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Введение

Актуальность темы. Отношения исламского мира с Россией всегда имели определенные особенности. Мусульманские страны и Россия имеют общие сухопутные и морские границы. Шесть республик бывшего СССР, входивших многие годы вместе с Россией в состав единого государства, ныне – шесть из одиннадцати государств СНГ, неразрывно связанных с Россией – Азербайджан, Туркменистан, Кыргызстан, Узбекистан, Казахстан, Таджикистан – в подавляющем большинстве населены мусульманами. Согласно переписи населения 1989 года, на территории СНГ проживает 40 народов, исповедующих ислам.

В состав Российской Федерации входят восемь мусульманских республик – Адыгея, Дагестан, Ингушетия, Кабардино-Балкария, Карачаево-Черкесская и Чеченская республики, Башкортостан и Татарстан
. К приверженцам ислама относится также часть населения Северо-Осетинской республики. Районами наиболее плотного расселения мусульман традиционно являются Северный Кавказ, Поволжье и Центр Европейской части. В России, по разным подсчетам, проживает 15-20 млн. мусульман.
 Согласно переписи 1989 года, в Москве и Московской области проживает 350 тыс. мусульман (из них 201 тыс. человек – в Москве).
. В последнее время все больше ощущается влияние «исламского фактора» на криминогенную обстановку в России. Этнические криминальные группировки, в том числе и состоящие из представителей мусульманских народов, играют сегодня не последнюю роль в развитии организованной преступности в России. Многими из них был создан и контролируется ряд преступных промыслов. Например, контрабанда и незаконная торговля наркотическими средствами. Согласно исследованиям ВНИИ МВД РФ, наркотические средства в Россию поступают главным образом из бывших Среднеазиатских и Закавказских республик СССР, Казахстана, а также Афганистана, Пакистана и Турции. На другие республики бывшего СССР и некоторые европейские страны приходится довольно незначительный процент поставок.
 Война в Чечне послужила причиной ряда террористических актов, совершенных на территории России. В докладе «О состоянии законности в РФ» Генеральной прокуратуры было отмечено, что волна терроризма в стране будет нарастать и усиливаться до тех пор, пока не решены проблемы Северного Кавказа.

Насаждение норм шариата в форме фундаментализма происходит у арабских и тюркских народов, в Иране, Афганистане, Пакистане, Саудовской Аравии. В России подобные процессы протекают в Чечне. Такая же тенденция наметилась и в Дагестане. Республика Ичкерия объявила себя исламской, в ней созданы шариатские органы власти (например, Совет улемов, шариатские суды, шариатское министерство государственной безопасности), приняты шариатские законодательные акты (шариатская Конституция, шариатский Уголовный кодекс). В Ичкерии и ряде других субъектов Российской Федерации возникли мусульманские общественные движения, руководство которых постепенно переходит к террористическим и иным криминальным формам борьбы, организуя торговлю оружием, наркотиками, вовлекая молодежь в кровавую борьбу, нередко прикрываясь религиозными лозунгами и призывами. Все это делает актуальным изучение исламского фактора в развитии национальных и исламских регионов и регионов с исламским компонентом, требует более пристального изучения обстановки в исламизированных субъектах Федерации с учетом религиозно – этнической ориентации. Довольно часто многие этнические и полиэтнические группировки, прикрываясь исламом,  заявляют работникам правоохранительных органов протесты о нарушении их религиозных чувств. В первую очередь, с ними сталкиваются сотрудники милиции и других правоохранительных органов (таможенных, налоговых и других служб) России. Работники милиции часто не имеют элементарных знаний об исламе, пасуют перед такими «верующими» или совершают действия, которые приводят к конфликтам и нарушениям российского законодательства. Поэтому необходимо тщательно изучить ислам, его черты, черты исламского права, выявить объем и характер криминальной угрозы России, гражданам со стороны исламских экстремистов и криминальных акций и деяний, на которые они решаются в России.

Также видится целесообразным изучение исторического опыта России  в совместном проживании на одной территории и в государственном управлении исламскими регионами. Следует отметить, что к концу XIX в. на территории России проживало 18 млн. мусульман, столько же, сколько в Османской империи.
 Тем не менее, за исключением Кавказской войны, в исторических источниках сведений о крупных столкновениях мусульман с государственной властью не имеется, следовательно, мусульмане мирно уживались с христианами. В современной России ислам законодательно признан одной из ведущих религий страны. Мусульманские религиозные и политические деятели все более включаются в культурные и политические процессы, происходящие в стране и за рубежом. Все это подтверждает опыт более чем тысячелетнего совместного мирного и благотворного проживания ислама и православия на территории России.

К сожалению, в настоящее время в России не всегда уделяется достаточное внимание исламскому фактору, систематической опоры на ценности просвещенного и либерального ислама в политике наших властей нет. Но ислам в силу определенной специфики является неотъемлемой частью бытия своих приверженцев, и игнорировать его невозможно. Напротив, необходимо всесторонне, на основе различных подходов и методов изучить ислам и его роль в государственно-правовой политике мусульманских стран и, в первую очередь, в борьбе с преступностью, с целью дальнейшего полезного использования этого исторического опыта в государственно-правовой политике России.

В настоящем исследовании предполагается изучить особенности правового регулирования борьбы с преступностью в государствах, правовые системы которых в различной степени сочетают нормы мусульманского, традиционного и светского права. Поскольку сочетание этих норм в различных государствах неодинаково, видится целесообразным проводить исследование по трем направлениям.

Во-первых, на примере государств, население которых традиционно является мусульманским, но правовые системы имеют исключительно светский характер. В этой связи необычайно много дает обращение к истории права и государства Турции. В настоящее время Турция - это пока единственное государство на Ближнем и Среднем Востоке, которое осуществило процесс последовательной секуляризации и построило светскую правовую систему с разумным учетом норм традиционного права. Изучение истории государства и права Турции представляет большой интерес в свете событий, происходящих сегодня на Кавказа и в Закавказье. Мусульманское население Кавказа длительное время находилось в сфере влияния Турции и сейчас представляет вполне подготовленную почву для заимствований элементов турецкой государственно-правовой системы. Не исключено, что мусульманские республики России, стремясь обрести независимость, будут строить свое законодательство по турецкому образцу.

Во-вторых, необходимо обратиться к истории права и государства стран, правовые системы которых имеют исключительно шариатскую основу. С этой целью предполагается изучить правовые системы Ирана, который представляет классический вариант шиитской модели исламского государства и Саудовской Аравии, представляющей суннитскую модель. Осветить особенности правового регулирования борьбы с преступностью в  ваххабитской Саудовской Аравии следует также и потому, что в последнее время это исламское  течение имеет немало приверженцев в Дагестане.

Большинство мусульманских стран имеют правовые системы, которые приблизительно в равных долях сочетают в себе как нормы и принципы светского права, так и мусульманского, являясь при этом светскими государствами. Поэтому третьим направлением исследования будет изучение именно этих стран. На примере Народной Демократической Республики Йемен, Алжира, Афганистана и др. Эти государства выбраны с учетом того, что их правовые системы в разной степени и в разных формах сочетают нормы светского и религиозного права.

Вышеизложенные положения определили в конечном итоге актуальность, цели и основные задачи настоящего исследования.

Цели исследования.

Настоящее исследование ставит перед собой следующие цели:

1. Выявить и показать сущность исламской концепции государства и права, антикриминальный потенциал ислама, раскрыть  влияние ислама и шариата на организационные и правовые основы борьбы с преступностью.

2. Раскрыть исламскую доктрину преступности и борьбы с ней, а также предназначение исламских государственных органов и права в борьбе с преступностью.

3. Раскрыть  исторический опыт борьбы с преступностью в исламских странах, исследовать процесс развития органов борьбы с преступностью и  правовых основ этой борьбы.

4. Раскрыть особенности правового регулирования борьбы с преступностью в странах дальнего зарубежья: с теократической, смешанной и светской государственностью.

5. Показать исторический опыт совместного проживания мусульман и христиан на территории России. Раскрыть исторический опыт России в управлении исламскими регионами, в том числе в области охраны общественного порядка и борьбы с преступностью.

6. Показать характер государственной власти и законодательства в Чеченской Республике Ичкерия, выявить в них исламскую компоненту и ее влияние на характер государственной политики Республики, ее правительства и оппозиции, их влияние на состояние преступности и борьбы с ней в республике и  в России.

7. Дать работникам правоохранительных органов необходимые знания об исламе, его основных положениях, правовых устоях жизни мусульман; дать практические рекомендации работникам милиции при осуществлении их служебной деятельности с мусульманами – гражданами России и иных государств, при предупреждении правонарушений в мусульманской среде, в борьбе с преступностью с участием в ней исламских элементов.

Объект и предмет исследования. Объектом данного диссертационного исследования является ислам, его основные положения, установки и правила, мусульманское государство, право, исламские концепции государства и права, преступности и борьбы с ней, исторический опыт исламских государств и России, их государственных и правоохранительных органов в борьбе с преступностью.

Предмет исследования составляют Коран, другие источники ислама, мусульманского права, основные законодательные акты исламских государств, регламентирующие деятельность государственных органов в борьбе с преступностью. Предметом исследования также является научная литература по теме диссертации.

Методологические основы и методы исследования. В методологическом отношении исследование основывается преимущественно на общеисторическом, цивилизационном, региональном, страноведческом, проблемном и тематическом подходах и методах познания. Широко использовались такие общенаучные методы, как сравнительно - исторический метод, методы сравнительного правоведения (компаративистский), логический, историко-правовой, системный и другие научные методы.

Характеристика источников и литературы.. Основу настоящего исследования составили источники мусульманского права, труды мусульманских правоведов прошлого и современности; законодательные и иные нормативные акты на русском и иностранном языках, главным образом, уголовно-правовые и уголовно-процессуальные, Конституции государств СНГ, стран Африки и Ближнего Востока.

Общетеоретическое значение для диссертации имеют научные труды таких ученых как В.В. Альхименко, О.А. Жидков, Ю.Н. Жданов, В.М. Клеандрова, Н.А. Крашенинникова, В.М. Курицын, Р.С. Мулукаев, А.С. Пиголкин, Т.Н. Радько, Л.Р. Сюкияйнен, О.И. Чистяков.

Непосредственно при исследовании проблем, связанных с изучением мусульманского государства и права использовались работы Л.С. Васильева, Е.А. Дорошенко, М.А. Керимова, Л.М. Кулагиной, И.Л. Фадеевой и других советских ученых.
 Однако, наряду с несомненно большим научным значением этих работ, следует отметить некоторую односторонность их взглядов, что объясняется идеологическими причинами, традиционным использованием одного, единственно приемлемого, с точки зрения марксизма-ленинизма, классового подхода. Советские авторы пытались уложить восточные общества в одну общую формационную схему, ставили в основу права и государства, в первую очередь, экономические процессы. В настоящее время появились исследования, построенные на новых научных подходах и методах. Это работы отечественных и зарубежных авторов: Л.Р.  Сюкияйнена, Н.В. Жданова, Р.Г. Ланды, Р. Максуд и других ученых. Необходимо особо отметить большой научный вклад в разработку данной проблематики профессора Л.Р. Сюкияйнена.
 Непосредственно проблемы правового регулирования борьбы с преступностью в мусульманских государства получили освещение в работах С. Боронбекова, В.А. Лихачева., Г.И.  Муромцева, А.В. Наумова и других авторов.

Также в процессе работы над диссертацией использовались иные российские, советские и зарубежные документы и материалы: дипломатическая переписка, международные соглашения и договоры, парламентские, статистические и иные ведомственные материалы, мемуары, памятные записки, публицистические и историко-географические очерки государственных, политических и общественных деятелей, ученых, путешественников, а также периодическая печать и пресса.

Научная новизна диссертационного исследования определяется  недостаточной изученностью данной проблематики в отечественной и зарубежной литературе. Оно представляет собой одно из первых комплексных исследований борьбы с преступностью в исламских странах в прошлом и в настоящем времени. Впервые проведено исследование борьбы с преступностью в странах с исламскими правовыми традициями: теократических, светских, в странах со смешанным политическим и правовым режимом. Впервые исследуется борьба с преступностью, имеющей исламские религиозные и национально – этнические основы на территории СНГ и России. В определенной степени исследуются вопросы распространения исламской преступности в мире и экспорта ее в Россию. Большое внимание уделяется борьбе с преступностью исламских элементов в России, в субъектах Федерации, в регионах, областях и городах, где значительны исламские диаспоры, которые нередко питают преступность.

Научно - теоретическое и практическое значение диссертации. Результаты данного исследования могут быть использованы, как теоретическая база для последующих исследований, для изучения государственными органами положения в исламских странах, в регионах России  при принятии политических, управленческих и иных решений, связанных с борьбой с преступностью. Материалы диссертации  могут использоваться в учебных курсах по проблемам борьбы с преступностью, отдельным темам уголовного, процессуального права, криминологии, по религиоведению и истории религий.

Достоверность проведенного исследования определяется комплексным методологическим подходом, глубоким изучением Корана, других источников ислама, памятников мусульманского права, правовых актов Арабского халифата, Османский империи, Турции и других исламских государств, в том числе, современных стран с различной степенью исламизации государственной и  общественной жизни, их правовых систем.

Апробация работы. Основные положения диссертации докладывались на научных конференциях, проходивших в МЮИ МВД России, Калининградском юридическом институте МВД России, Институте Востоковедения РАН; опубликованы в семи научных статьях и учебном пособии, использованы при чтении лекций и проведении семинарских занятий по истории государства и права зарубежных стран в МЮИ МВД России и ряде негосударственных вузов Москвы. Некоторые рекомендации, изложенные в выводах диссертации используются в деятельности Главного управления правовой работы и внешних связей МВД России.

Структура диссертации. Диссертация состоит из введения, двух глав, объединяющих по четыре параграфа, заключения и приложения. Приложение включает список источников и литературы, терминологический словарь, схемы.

Глава первая.
Образование и развитие мусульманского государства и права.

( 1. Возникновение арабского мусульманского государства и права. Арабский халифат  (VII-XIV вв.).

Согласно историческим исследованиям и священному преданию, ислам возник в среде арабов, коренных жителей Аравии. Доисламские арабы - один из многих семитских народов, издавна обитавших в этом районе Ближнего Востока. На рубеже VI-VII вв. Аравия переживала политический, социальный, идеологический и духовный кризис. Обособленные племенные культы, многобожие препятствовали объединению аравийских государств в одну страну. Разрешить этот кризис можно было лишь путем выработки новых религиозных идей и ориентиров, направленных на уничтожение племенной розни, смягчение противоречий, создание централизованного государства. В условиях Аравии это могла сделать только новая религия и ее идеологические постулаты.

В VII в. в Южной Аравии распространилось движение ханифов - пророков-проповедников, призывавших отказаться от языческого поклонения разным богам в пользу единого нового арабского бога. В Йемаме во главе племени ханифа встал вещатель Мусайлима. Во временном союзе с ним была пророчица Саджах из племени тамим. За объявившим себя пророком Тулайхой последовала большая часть племени асад в Неджде. В Йемене из долины Хуббан вышел пророк ал-Асвад, коннице которого удалось за несколько месяцев покорить Южную Аравию до Хадрамаута. В Медине некоторое время «откровения» являлись молодому иудею Ибн Саййаду.
 Проповедь ни одного из них успеха не имела, хотя деятельность каждого вносила определенный вклад в накопление того нового качества, которое рано или поздно должно было проявиться. Создателем новой религии стал Мухаммад - человек, вошедший в историю ислама в качестве его великого и главного пророка.

Мухаммад родился в 570 г. в обедневшем клане “хашим” могущественного мекканского племени “курайш”, и примерно с 610 г. стал выступать в качестве религиозного проповедника. В Мекке новое учение было встречено сопротивлением со стороны курайшитов, что вынудило Мухаммада перебраться в соседнюю Медину, где вскоре после его прибытия большинство населения вступило в число общины правоверных. Прошло немного времени, и влиянию исламской общины подчинилась вся Южная и Западная Аравия. Дольше всех держалась Мекка, но в 630 г. Мухаммад во главе сильного войска торжественно вступил в этот город, и Мекка была официально объявлена священной столицей ислама.

Процесс развития этой религии тесно связан с эволюцией арабской государственности от небольших протогосударств в начале VII в. до одной из крупнейших империй VIII - X вв. - Арабского халифата.

Начало знаменитым арабским завоеваниям было положено первым праведным (рашидун) халифом - Абу Бакром. Это были походы на Сирию и занятую Сасанидским Ираном Месопотамию. Вторым халифом стал Омар, который за десять лет своей власти (634-644) добился огромных успехов. Используя слабость и раздоры внутри сасанидского Ирана, он не только отвоевал у него Месопотамию, но и продвинулся дальше, присоединив к своим владениям Закавказье и территории собственно Ирана. Активно действуя против Византии, арабские полководцы завоевали Сирию, Палестину и дошли до Константинополя. В 639 г. к халифату был присоединен Египет, в 40-х гг. VII вв. - Армения, Малая Азия, затем - Северная Африка, Испания, Иран, Средняя Азия. Таким образом, возникло огромное государство, многочисленная религиозная община. Это было новое объединение людей, которое скрепляла вера в единого бога.
 Они считали, что законы жизни ниспосылаются Аллахом. В этих законах разъяснялось, как надо строить жизнь правоверным и их общине, как вести себя по отношению к пророку, как делить имущество и военную добычу.
 Постепенно сложились обязательные правила благочестивого поведения, права и обязанности мусульман, то есть мусульманское право.

Халифат – мусульманское государство - рассматривался в двух аспектах: либо как сущность мусульманской власти, либо в качестве специфической формы правления. В основе всех даваемых мусульманской доктриной определений халифата лежит подход одного из крупнейших мусульманских правоведов – аль-Маварди (974-1058): “Имамат – суть преемство пророческой миссии в защите веры и руководстве земными делами”.

В центре всех рациональных аргументов, выдвигающихся основными мусульманскими школами-толками в пользу халифата, всегда фигурировала необходимость избежать беспорядка и анархии в государственных и общественных делах. Юристы-сунниты при этом ссылались на хадис: «Имам – деспот лучше смуты».

Главное в содержании халифата заключалось в его религиозных устоях, соответствии принципам ислама, его полном подчинении мусульманскому праву. Суть такого подхода сводилась к тезису о том, что ислам создал мусульманское государство. В целом мусульманско-правовая концепция государства представляла собой религиозно-правовую теорию, не допускавшую создания и функционирования государства на каких-либо других основах, кроме мусульманских. Согласно этой концепции, смысл власти заключался в достижении двух целей – исполнении воли Аллаха на земле и создании для этого такой системы правления, которая основана на изначальных прецедентах осуществления верховных религиозных и светских функций пророком и его первыми сподвижниками. Обе эти стороны воплощались в общих принципах и конкретных предписаниях мусульманского права, для неукоснительного исполнения которых и нужно было государство – халифат.

Основным источником мусульманского права является Коран (с арабского - “чтение”), который содержит основные постулаты мусульманского вероучения. Согласно исламу, их сообщал своему посланнику – Мухаммаду Аллах на протяжении почти двадцати лет. Ислам в переводе с арабского языка означает «покорность», а мусульманин – «человек покорный Богу». Бог создал человека  для того, чтобы тот ему поклонялся и выполнял на земле его волю. Эта идея золотой нитью проходит через весь Коран, каждое предписание которого учит смирению и послушанию. Становление мусульманина включает в себя состояние, известное как ихсан – «рождение заново». Согласно исламу, большинство людей, уверовавших однажды в существование Бога, развивают состояние таква – «богоосознание». Такие люди начинают понимать, что все их поступки, мысли и высказывания открыты взору Бога. Утвердившись в таква, они обретают вожделенную цель: всегда и во всем угождать Богу, посредством выполнения его воли, закрепленной в Коране. Этот Бог, по определению Корана Высочайший и Всемогущий. А поскольку невозможно представить себе существование двух Всемогущих, поэтому естественно и неоспоримо бытие единого Бога. Это основная концепция ислама – таухид или «единственность». Вторая основная концепция ислама – рисала или «пророчество», под которой понимается желание Бога одарить человечество знанием о себе и направлять его жизнь на путь процветания и счастья посредством пророка – избранного Богом человека. Третьей основной концепцией ислама является ахира или «жизнь после смерти». Согласно исламу, земная жизнь не исчерпывает неограниченные возможности человеческого бытия, и жизнь человека, так же, как и его смерть зависят от того, когда Богу будет угодно сотворить живую душу или прекратить ее существование. Краткий период времени, проведенный человеком на земле не считается бессмысленным. Земная жизнь предполагает многочисленные испытания, выдержать которые человеку необходимо для дальнейшего духовного развития. Чтобы пройти через земные испытания, человеку необходим духовный образец. Такими образцами и являются посланники Божии – пророки.
  Как и Библия, Коран призывает человека трудиться, этим в первую очередь он обеспечит себе пребывание в царстве небесном. Человек должен быть скромен и терпелив, мужественно сносить все невзгоды жизни. Основных обязанностей мусульман ислам насчитывает пять, «пять столпов веры» – исповедание, молитва, пост, милостыня и хадж. Принцип исповедания – центральный в исламе. Чтобы стать мусульманином достаточно признать, что нет Бога, кроме Аллаха, а Мухаммад – пророк его и произнести эту фразу вслух. Молитва – обязательный ежедневный пятикратный ритуал, от которого могут быть освобождены только немощные и маленькие дети. Мусульманин в молитве никогда ничего не просит у Бога, а только восхваляет его и выражает свою покорность. Следующая обязанность мусульман – пост (рамадан), который длится один месяц. На протяжении этого месяца мусульманам от рассвета до заката нельзя есть, пить и развлекаться. Каждый имущий мусульманин должен раз в год делится своими доходами, выплачивая их в качестве милостыни бедным (закят). Хадж – пятый и последний из «столпов веры», наименее обязательный. Считается, что каждый правоверный мусульманин один раз в жизни должен совершить паломничество в Мекку и поклониться святым местам. Поскольку осуществить это нелегко, хадж считается делом чести. К пяти столпам исламской веры нередко добавляют еще один – священную войну против неверных – джихад. Участие в такой войне освобождает от грехов и обеспечивает правоверному в случае его гибели в бою место в раю. Но следует отметить, в данном случае речь идет главным образом о войне в целях защиты веры.

Основным источником мусульманского права является Коран. Правовая значимость Корана выражена в нем самом в словах: “И так Мы ниспослали его как арабский судебник”.
 Вторым по значимости источником мусульманского права является Сунна - “Священное предание”, состоящее из рассказов - хадисов - о поступках и высказываниях пророка Мухаммада. Следует отметить, что при жизни пророка его высказывания передавались преимущественно устно, и оба источника в письменной форме были составлены уже после смерти Мухаммада.

Борьба за власть после смерти пророка привела к расколу ислама на два направления. При четвертом халифе, Али (ум. в 661 г.), который в отличие от предыдущих халифов был родственником Мухаммада, среди мусульман возникли острые разногласия относительно передачи власти в арабо-мусульманском государстве. Так произошел первый крупный раскол в исламе на суннитов и шиитов. Наиболее существенные расхождения между этими течениями сводятся к вопросам передачи власти в халифате и обрядовой практике. Верховная власть в халифате, по мнению ортодоксальных суннитов, должна принадлежать халифам, избираемым всей общиной. Шииты же признают законной лишь наследственную передачу власти потомкам Али - родственника пророка Мухаммада. И это, по их мнению, определяет ее божественность. Кроме того, сунниты в качестве основного источника религии и права, наряду с Кораном признают и Сунну. Шииты отрицают достоверность некоторых суннитских хадисов и пользуются собственными сборниками. В результате этих противоречий с середины VIII в. начинается распад Арабского халифата на несколько малых “халифатов”, а в XI в. турки-сельджуки берут Багдад и лишают халифа светской власти, хотя и признают духовную его власть. Раскол в исламе привел в итоге к расколу в шариате, что выразилось впоследствии в учениях различных правовых школ.

Первые четыре халифа (Абу Бакр, Омар, Осман, Али) при решении правовых споров обращались к Корану и Сунне, но с течением времени стало ясно, что их конкретные предписания недостаточны, они имеют много пробелов, которые необходимо было устранить. По мнению проф. Л.Р. Сюкияйнена именно этот период и определил дальнейшее развитие мусульманской правовой мысли. Наличие пробелов в праве поставило всех мусульманских правоведов перед необходимостью разработки собственной правовой доктрины, основой которой стал иджтихад - относительно свободное усмотрение, которое применялось при толковании норм Корана или Сунны или при формулировании новых правил поведения в случае их отсутствия в источниках. С развитием мусульманской теории права иджтихад стал обозначать достижение высшей ступени знания, дающей право самостоятельно решать вопросы, обойденные в Коране и Сунне, а муджтахиды - лица, обладающие таким правом, стали законодателями.

В процессе толкования было выработано несколько методов:

1. Рай - индивидуальное толкование какого-либо из авторитетов суннитского богословия.

2. Иджма - рассматривалась как “общее согласие мусульманской общины”. Наряду с Кораном и Сунной она относится к группе наиболее авторитетных источников права. Практически иджма складывалась из совпадающих мнений по религиозным и правовым вопросам, которые были высказаны  сподвижниками Мухаммада или впоследствии наиболее влиятельными мусульманскими теологами-правоведами. Иджма развивалась как в виде интерпретаций Корана и Сунны, так и путем формирования новых норм, которые уже не были связаны с Мухаммадом. Они предусматривали самостоятельные правила поведения и становились обязательными в силу единодушной поддержки муджтахидов.

Большая роль иджмы в развитии мусульманского права состояла в том, что она позволяла правителям создавать новые нормы, приспособленные к меняющимся условиям развивающегося арабского государства и общества, учитывая специфику завоеванных стран. К иджме, в качестве источника права, примыкала и фетва - решения и мнения отдельных муфтиев по правовым вопросам.

3. Кияс (кыяс) - решение правовых вопросов по аналогии, является одним из наиболее спорных источников мусульманского права, вызывавшим острые разногласия между разными направлениями. Согласно киясу, правило, установленное в Коране, Сунне или иджме, может быть применено к вопросу, который прямо не предусмотрен в этих источниках права. Таким образом, кияс обеспечивал гибкость правовой системы, приспосабливая ее к новым общественным отношениям. Наиболее широко этот метод был обоснован Абу Ханифой и его последователями - ханифитами. Однако, некоторые течения в исламе вообще не признают кияс в качестве источника права.

4. Истислах (истихсан) - признание возможности изменения некоторых хадисов Сунны, если их содержание оказалось в противоречии с тем, что признано благом в мусульманском обществе.

Таким образом, к началу VIII в. мусульманско-правовая доктрина, ликвидируя правовые пробелы в основных источниках - Коране и Сунне, сформулировала нормы, составившие вторую группу источников мусульманского права. В научной литературе вышеперечисленные институты - рай, иджма, кияс, истислах (например, И.А. Крывелев, Л.Р. Сюкияйнен, Н.А. Крашенинникова) нередко называют собственно источниками мусульманского права.
 С этим можно не согласиться, так как они являются лишь методами толкования Корана и Сунны, а источники права - конкретные правовые нормы возникают уже как итог толкования с помощью того или иного метода.

В качестве относительного источника права шариат допускал и местные обычаи, не вошедшие непосредственно в само право в период его становления, но не противоречащие прямо его принципам и нормам. При этом признавались правовые обычаи, сложившиеся в самом арабском обществе - урф, а также “адат”, сложившийся у многочисленных народов, покоренных в результате арабских завоеваний или же подвергшихся мусульманскому влиянию в более позднее время. Соотношение обычного права и шариата весьма запутанно и при оценке того или иного правового решения порой сложно определить, норма какого права, обычного или мусульманского была применена. Сам шариат изначально во многом основан на нормах обычного права, существовавшего в аравийских государствах до возникновения ислама. Многие установления Корана были созданы именно на основе норм обычного права. Например, принцип талиона получил выражение в Коране: «И предписали Мы, что душа – за душу, и око – за око, и нос – за нос, и ухо – за ухо, и зуб – за зуб, и раны – отмщение».
 Однако, принцип талиона в данном случае был достаточно гуманизирован, так как далее в этой же суре Корана говорится: «А кто пожертвует это милостыней, то это – искупление за него», а также: «И воздаянием зла – зло, подобное ему. Но кто простит и уладит, - награда его у Аллаха. Он ведь не любит несправедливых».
 Таким образом, Коран подчеркивает миролюбивую и гуманную направленность мусульманского права и призывает к мирному урегулированию конфликтов, поощряя подобное поведение правоверных мусульман одобрением со стороны Аллаха.

Наконец, производными от шариата источниками мусульманского права были указы и распоряжения халифов - фирманы. Позже, в других мусульманских государствах, в частности в Османской империи, с развитием законодательной деятельности султанов в качестве источника права стали рассматриваться и играть все возрастающую роль законы - кануны. Фирманы и кануны также не должны были противоречить принципам шариата и дополняли его прежде всего нормами, регламентирующими деятельность государственных органов и регулирующих административно-правовые отношения государственной власти с населением.

Все вышеперечисленные источники и институты являются документально-догматической базой, на которой и в настоящее время основывается вероучение ислама, мировоззрение и поведение мусульман. На них и держится вся система шариата - мусульманского права в широком понимании.

Шариат или Аш-Шариа в переводе с арабского означает «прямой, правильный путь» и является комплексом закрепленных прежде всего Кораном и Сунной предписаний, которые определяют убеждения, формируют нравственные ценности и религиозную совесть мусульман, а также выступают источниками конкретных норм, регулирующих их поведение с момента рождения до смерти. Для шариата характерна нерасчлененность сфер духовной и светской жизни мусульманина – слитность религиозной и светской власти. Он включает в себя как право, так и предписания мусульманского культа. Слово «шариат» в некоторой степени тождественно слову «поведение». Например, обоснованно вынесенный приговор называют «праведным» – «шари», то есть соответствующим шариату.

Следует отметить позицию некоторых ученых (Л.Р. Сюкияйнен), которые полагают, что мусульманское право и шариат не идентичные понятия. По их мнению, шариат включает все обращенные к людям предписания Корана и Сунны, а к мусульманскому праву относятся лишь те принципы и нормы, которые были разработаны или истолкованы доктриной и отвечают требованиям права.
 Мы присоединяемся к этому мнению, но, в свою очередь, считаем, что мусульманское право – это часть шариата и к нему относятся не только те принципы и нормы, которые были разработаны доктриной, но и правовые установления, непосредственно закрепленные в Коране и Сунне. Шариат состоит из двух частей: теологии - акида и непосредственно права – фикха. Именно фикх и является мусульманским правом. Фикх в свою очередь делится на две части: первая указывает мусульманину, какой должна быть его линия поведения по отношению к себе подобным (муамалат), а вторая предписывает обязательства по отношению к Аллаху (ибадат). Эти две части шариата составляют предмет юридической науки в том виде, в каком она была определена и изучена различными правовыми школами-толками.
 По мнению Л.Р. Сюкияйнена следует различать два смысла понятия «мусульманское право»: широкий и узкий. В первом смысле – это целостная система социально-нормативного регулирования, действующая в исламском мире и включающая в себя все виды социальных норм. Во втором смысле – это совокупность таких норм поведения, которые получали официальную поддержку, санкционировались государством и превращались в действующее право, в мусульманское право в юридическом смысле. Мусульманское право в юридическом смысле входит как подсистема в единый исламский комплекс социально-нормативного регулирования. Ядро этого комплекса образуют религиозные нормы, которые составляют его идейную основу и обеспечивают единство его регулятивного воздействия на общественные отношения.

Итогом активной работы мусульманских богословов-правоведов по ликвидации пробелов в праве явилось возникновение различных школ-толков (мазхабов) суннитского и шиитского направлений, каждая из которых предлагала свои методы и приемы толкования Корана и Сунны и на этой основе разрабатывала собственную систему правовых норм. Необходимо отметить четыре наиболее известные школы (мазхабы), созданные в рамках суннитского ислама, которые и сегодня не утратили своего влияния не мусульманское правоведение. Их основателями были известные законоведы-имамы, по именам которых школы и названы:

Абу Ханифа (ум. в 767 г.) - ханифитская. Пользуется наибольшим авторитетом у мусульманских юристов. Это можно объяснить возможностью ханифизма умело и удачно приспосабливаться к новым веяниям, меняющейся этнокультурной среде, что в свою очередь, объясняется тем, что в качестве основного метода толкования ханифиты признают кияс - решение правовых вопросов по аналогии, истихсан – метод предпочтения, что создает широкие возможности для вольного толкования. Также Абу Ханифа обосновал возможность использования норм обычного права (урф) как одного из источников права. По этой причине именно этот мазхаб предпочли тюрки, принявшие ислам в XI в. и затем занявшие в нем ключевые позиции. Впоследствии ханифизм стал наиболее предпочтительной системой исламского права в Османской империи. В современном мире к его приверженцам относится не менее трети мусульман-суннитов в Турции, Афганистане, Египте, Пакистане, Индии и многих других странах. Наследие Абу Ханифы сохранилось в виде цитат и ссылок в Китаб ал-харадж  Абу Йусуфа.

Малик бану Анас (ум. в795 г.) - маликитская. Малик бану Анас составил свод ал-Муватта, включающий хадисы, сгруппированные по определенным правовым темам. Его общественно-политические взгляды сводились к тому, что верховная власть принадлежит халифу, который должен быть курайшитом, но не обязательно хашимитом или Алидом. Его должна утверждать у власти особая представительская группа (шура), состоящая из лиц, назначенных предыдущим халифом. Если у власти оказался несправедливый правитель, или власть его незаконна, насильственное его свержение недопустимо, т.к. вред от беспорядка больше, чем от тирании или незаконной власти. Маликиты признавали главными источниками права Коран и Сунну, объединяя их в один источник – насс. Признавали кияс и истихсан. Этот мазхаб признан господствующим в Марокко, Алжире, Тунисе, Кувейте, Бахрейне. Значительные маликитские общины имеются в Египте и Судане.

Аш-Шафия (ум. в 820 г.) - шафиитская. Он старался объединить некоторые принципы ханифитского и маликитского мазхабов. Основное сочинение аш-Шафии – семитомный труд об основах фикха Китаб ал-умм. Явился первым систематизатором источников права, сформулировавшим эти понятия, разграничивший их между собой и установивший их соотношение и соподчинение. Взгляды аш-Шафии оказали сильное влияние на дальнейшую разработку вопросов фикха через его многочисленных учеников. Шафииты, последователи этого мазхаба рассматривают Коран и Сунну как единый источник, причем Сунну только в качестве дополнения к Корану. Иджма также рассматривается как дополнение к Корану и принимаются во внимание суждения только муджтахидов-мединцев. Кияс используется только при выборе материала из предыдущего источника. Истихсан отвергается полностью. Урф за самостоятельный источник права не признается, но его применение допускается. В настоящее время шафиизм является господствующим мазхабом в Сирии, Ливане, Палестине, Иордании, в России – на Северном Кавказе, имеет многочисленных приверженцев в Ираке, Пакистане, Индии, Малайзии и Индонезии.

Бану Ханбал (ум. в 855 г.) - ханбалитская. Ахмад  бану Ханбал признан одним из главных систематизаторов традиционалистского вероучения. Отрицая возможность рационалистического объяснения догматов веры, все свое внимание обратил на решение проблем «этой жизни». Обосновывал необходимость возврата к порядку, царившему, по его мнению, в «золотой век ислама» – при Мухаммаде и первых его последователях. Разработал концепцию, согласно которой все нововведения, не подтвержденные Кораном, Сунной или «согласным мнением» (иджмой) первых трех поколений мусульманских юристов, противоречат исламу. Имеет распространение  в Саудовской Аравии.

Ряд самостоятельных школ возник и на базе шиизма: исмаилитская, джафаритская, зейдитская и др.

Развитие иджтихада сыграло выдающуюся роль в становлении мусульманского права, в придании ему той формы, которую оно получило к XII-XIII в. Именно иджтихад смог разрешить важнейшую проблему мусульманского права: как совместить вечность и абсолютность норм, предписанных Аллахом и необходимость развития и изменения этих норм. Сложность ситуации заключалась в том, что предписания Корана и Сунны имели сакральное значение. Ничто не могло быть изменено. В подобных условиях факихи – мусульманские юристы, исходя из аксиомы, что в священных источниках имеются ответы на все вопросы и задача сводится только к тому, чтобы найти эти ответы, разработали специальные приемы «извлечения» новых норм. В этой связи Р. Давид справедливо отмечает, что для мусульманских юристов речь могла идти лишь о толковании, а не о создании права, но практически на основе Корана и Сунны им удалось разработать систему весьма детализированного права, состоящего преимущественно из казуальных норм.
 Также Р. Давид констатирует: «Доктрина ислама не допускает, чтобы законодатель мог изменить нормы священного мусульманского права. Это запрещение не препятствует, однако, тому, чтобы в мусульманских странах властитель различными методами – полицейскими или процессуально-фактическими – парализовал действие той или иной нормы или подчинил ее применение тем или иным условиям, не затрагивая при этом ортодоксальных принципов.
 Исходя из этого можно сделать вывод, что именно поэтому помимо мусульманских (шариатских) судов в Арабском халифате, а затем и в других исламских государствах, сложилась целая система правоприменительных органов. Это хисба – органы мусульманской инспекции и контроля; мухтасиб – инспектор; аш-шурта – стража; полиция. Это и мазалим – светские суды, которые по большей части ориентировались не на выводы фикха, а на акты правителей, которые не всегда согласовывались с принципами мусульманского права.

Появление школ-толков фактически закрепило положение мусульманско-правовой доктрины в качестве основного источника мусульманского права, которое стало практически правом той или иной школы, применяемого разными народами и государствами. В этом и заключается оригинальность мусульманской правовой системы, основанной не на конкретных, строго фиксированных источниках, а на гибкой, подверженной изменениям системе толкования. Мусульманская правовая доктрина признана официальным источником права во многих странах, правовые системы которых содержат элементы мусульманской правовой традиции.

Отечественная историография времен социализма содержит немало исследований, посвященных проблемам изучения мусульманского государства и права. Однако, следует отметить, что для указанного периода характерно использование одного, единственно приемлемого с позиций марксизма-ленинизма классового антирелигиозного подхода, что отразилось в работах многих исследователей. Например, Л.И.Фадеева в работе “Концепция власти на Ближнем Востоке” рассматривает государство на Востоке как коллективного представителя господствующего класса, который эксплуатировал общину посредством ренты-налога и общественных работ. А право соответственно являлось инструментом эксплуатации.
 П.А.Грязневич считал исламское государство буржуазным, а  тезис о решающем значении деятельности Мухаммада в возникновении ислама, несостоятельным, так как решающее значение, с его точки зрения, имели социально-экономические предпосылки.
 Но многие основополагающие установления ислама созданы лично Мухаммадом, на основе его жизненного опыта, пропущены через призму его мышления. Возможно, не будь Мухаммада, то и не было бы как таковых ни религии ислама, ни мусульманского государства и права. Также, для исследований данного периода характерно использование в качестве аксиомы положения о том, что ислам вырос из недр родо-племенного общества и явился инструментом формирования нового представления об источнике права на верховный суверенитет при переходе от родоплеменных отношений к классовым и далее к созданию государства.
 Однако, налицо ряд факторов, опровергающих эту точку зрения. Раннегосударственные образования у доисламских арабов существовали, но они были подвержены постоянным преобразованиям, в силу чего не сформировалось ни одного стабильно существующего государства. Дело в том, что народы обширного Аравийского полуострова, расположенного на стыке Азии, Африки, Средиземноморского бассейна и Индийского океана, издавна были вовлечены в торговые, политические и культурные связи с соседними и близкими странами Востока и Запада, особенно с Ираном, Византией, Египтом, Эфиопией. В свою очередь, каждая из этих монархий, учитывая экономическое и стратегическое значение Аравии, стремилось установить над ней свое господство - прямое или косвенное. Иноземные завоевания привели к тому, что цивилизация Южной Аравии была подорвана. Первое государственное образование - княжество Химйар было присоединено к Ирану и стало провинцией сасанидской державы. Кроме этого княжества в VI в. существовали еще три аравийских государственных образования - княжество племени кинда, княжество племени лахли или Хира и княжество Гассанидов. Они располагались на севере Аравии, население их было полукочевым, полуоседлым. Все они испытывали мощное давление со стороны Ирана и Византии и к концу VII в. либо распались, либо превратились в иранские или византийские окраинные провинции. Это говорит о том, что в них существовали элементы иранских и византийских государственно-правовых систем. Что же касается области возникновения ислама - Хиджаза, то есть ряд факторов, свидетельствующих о том, что на этой территории ко времени зарождения ислама уже существовали государственные образования. Во-первых, через Хиджаз вдоль побережья Красного моря проходил древний караванный путь. Города, расположенные на перевалочных пунктах этой дороги - Мекка, Йасриб и Таифа являлись крупнейшими торговыми центрами, а для организации торговли необходимо было создание определенных учреждений и организаций, в том числе и силовых структур для охраны порядка, обеспечения сохранности товаров, предотвращения и раскрытия преступлений против купцов, в руках которых сосредотачивались большие капиталы. Во-вторых, в это время в этих районах существовали рабовладельчество и работорговля, для организации которых также требовалось наличие государственных структур. И, наконец, длительные сношения с такими развитыми государствами как Иран и Византия не могли не сказаться на формировании государства в этих городах. Кроме того, сложно представить, что народы, не знающие государства и права, за столь короткий промежуток времени (622 г. - признание Мухаммада и его религии - 50-е гг. VII в. - завершение процесса формирования Арабского халифата) смогли создать сложный государственный механизм, основываясь только на религии и родоплеменном опыте организации общества.

Таким образом, можно сделать вывод, что до возникновения ислама на Аравийском полуострове, и в частности в Хиджазе существовали государственные образования. Можно предположить, что, во-первых, были города-государства (Мекка, Йасриб, Таифа) типа древнегреческих полисов с собственными органами власти, системой управления и силовыми структурами. Во-вторых, органы племенной организации в некоторых частях полуострова уже можно считать государственными органами. Ислам же сыграл роль объединяющего фактора и стал основой создания единого, нового по своей сути, теократического государства.

Многие советские исследователи пытались уложить восточные общества в одну общую формационную схему. Например, П.А.Грязневич считал необходимым создание марксистской концепции происхождения ислама и исламского государства и видел в этом цель дальнейших исследований.

По нашему мнению, Арабский халифат развивался по собственному, отличному от других, пути развития. Во-первых, Арабский халифат не знал рабовладельческого строя, так как, согласно исламскому вероучению перед Аллахом все люди равны. Рабство в Арабском халифате могло иметь лишь патриархальный характер. Во-вторых, в Арабском халифате не было феодализма, так как полным правом собственности на землю обладал лишь Аллах, а халиф от его имени раздавал земельные наделы своим подданным, которые также не могли считаться собственниками этой земли. Они собирали налоги с крестьян в пользу государства, оставляя себе столько, сколько было необходимо для исполнения своих военных и иных служебных обязанностей перед государством, которое представлял халиф. Между ними и халифом не было отношений вассалитета-сюзеренитета. Халиф наделял своих подданных за службу землей, но не предоставлял никаких прав и привилегий. Привилегиями могло обладать только духовенство. В-третьих, в Арабском халифате не было деления на сословия по имущественному признаку. Сословное деление имело этно-религиозную основу. Все население Арабского халифата условно можно разделить на три группы: арабы – мусульмане, не арабы – мусульмане, не арабы – не мусульмане. Последние имели самый низкий правовой статус и за отличную от мусульманской, религиозную принадлежность обязаны были платить специальный налог. Таким образом, можно сделать вывод о том, что возникновение и развитие арабского мусульманского государства имеет собственный, оригинальный путь развития, который определила религия ислама.

В наши дни появляются новые научные подходы и методы. Например, Л.Р.Сюкияйнен считает, что концепция “верховенства шариата” перекликается с западными теориями “господства права” и “правового государства”. В соответствии с исламской концепцией, глава государства во всех действиях связан нормами шариата. Носителем суверенитета в халифате является Аллах, а мусульманское государство строится на основе поручения, данного им общине, и от имени Аллаха высшую власть в государстве осуществляет именно община. Община избирает правителя, который вершит дела от ее имени, то есть община поручает халифу руководить собой, а подчинение общины власти халифа обусловлено его точным следованием предписаниям мусульманского права. Этой концепции придерживаются сунниты, шииты же считают, что суверенитет принадлежит исключительно Аллаху и от его имени всеми делами общины единолично руководит имам, волей общины не связанный и подчиняющийся только шариату.

Исламская концепция государственно-правовой политики исходит из того, что вся власть принадлежит Аллаху. Истинным законодателем в мире ислама является Аллах, а законодательная деятельность, поскольку она делегирована верующим, должна осуществляться так же, как и вера, в соответствии с положениями Корана и практикой пророка.

Следовательно, императивные нормы права предписываются Аллахом, именно они составляют основу публичного правопорядка. Для всех отраслей мусульманского права, согласно доктрине, существует один и тот же источник - Аллах, который через откровение даровал правовые предписания правоверным.

Ведущие юристы-теологи современности продолжают считать, что, в отличие от других религий, “ислам создал всеобъемлющую юридическую и законодательную систему, пригодную для всех времен и ситуаций и содержащую неизменные и непреходящие базовые принципы, отвечающие потребностям меняющейся обстановки.”
 Также признается, что “ряд положений был заимствован из широко распространенных обычаев и традиций, но только в той степени, в какой они не противоречат основополагающим правилам и ценностям новой религии”.

Анализируя труды исламских богословов средневековья, можно сделать вывод, что наиболее четко концепция халифата сформулирована у Ал-Маварди (974-1058): власть имама (то есть халифат) “ставится в защиту пророчества для охраны веры и управления светским миром” и у Ибн Халдуна (1332-1406): “Халифат по сути своей - замещение законодателя, имеющее целью защищать веру и править миром”.

Можно считать достоинством суннитской мусульманско-правовой теории то, что она провозглашает связанность главы государства во всех своих действиях не только нормами мусульманского права, а также интересами и общей пользой подданных, что теоретически исключает возможность произвола и злоупотребления властью со стороны правителя или совершение им каких-либо действий во вред подданным.

Нормы уголовного права в Арабском халифате представляли собой наименее разработанную часть шариата. Отсутствовало общее понятие преступления, слабо были разработаны такие институты как покушение, соучастие, смягчающие и отягчающие вину обстоятельства, хотя уже и существовали такие понятия как незнание законов, раскаяние, рецидив и т.п.

Мусульманские правоведы разделили все преступления на три группы (хадд, кисас и тазир). Первую из них – хадд - составляли деяния, которые преступными считал сам Мухаммад. Они трактовались как посягательство на “права Аллаха”, поэтому не подлежали прощению. Самым тяжким преступлением считалось отступничество от ислама, каравшееся смертной казнью. Не менее жестоко карались наиболее дерзкие преступления против порядка управления - бунт и сопротивление государственным властям. К этой же группе преступлений, объявленных тяжким религиозным грехом, относились кража, употребление спиртных напитков, прелюбодеяние, а также ложное обвинение в прелюбодеянии.

Вторую группу преступлений – кисас - составляли противоправные действия, которые рассматривались как посягательства не на права всей мусульманской общины, а на права отдельных лиц. Нормы, регулирующие их, восходили к обычаю кровной мести, то есть непосредственной расправы потерпевшего или его родственников с обидчиком. В шариате, правда, уже предусматривалась возможность замены кровной мести денежным выкупом в случае согласия сторон. За неумышленное убийство предусматривался выкуп, который сопровождался двухмесячным постом и отпуском на волю раба-мусульманина. За другие преступления данной группы, в частности за телесные повреждения, ответственность возникала по принципу талиона. Этот принцип отчетливо закреплен в Коране, где предписано: “И воздаянием зла - зло, подобное ему”
 - а также: “И предписали Мы, что душа - за душу, и око - за око, и нос - за нос, и ухо - за ухо, и зуб - за зуб, и раны - отмщение”.

Третью группу преступлений – тазир - составляли деяния, которые не рассматривались как наказуемые в период становления халифата, а поэтому не упоминались в основных источниках мусульманского права. С развитием государства, в целях укрепления сложившегося общественного порядка начинают рассматриваться как уголовные такие деяния, как неуплата закята (налога в пользу бедных), несоблюдение поста, легкие телесные повреждения, оскорбление, хулиганство, обвешивание, мошенничество, взяточничество, растрата государственных средств, азартные игры и т.п. Мера наказания по таким делам зависела от мнения, высказанного муджтахидами и от усмотрения отдельных судей.

Таким образом, исходя из теории светского уголовного права и мусульманско-правовой доктрины, можно вывести определение деяния, которое по шариату признается преступным. Итак, в теории мусульманского уголовного права под преступлением понимается нарушающее заповеди Корана, подрывающее авторитет ислама, общественно опасное деяние,  направленное против морали, обычаев, виновно совершенное правоверным мусульманином или иноверцем, находящимся в пределах действия шариата, запрещенное Кораном и другими источниками мусульманского права под страхом наказания.

Наказания по мусульманскому праву носили ярко выраженный карательный характер. Преступления первой и второй группы влекли за собой строго фиксированные и суровые наказания (хадд и кисас). Наказания за преступления, относящиеся к третьей группе (тазир), отличались большим разнообразием и гибкостью (от 4 до 11 видов таких наказаний), но также имели цель покарать (отомстить) преступника. Шариат допускал и тем самым узаконивал кровную месть, а также выкуп в вещах или деньгах (до 100 верблюдов или 1 тыс. динаров золотом за убийство человека) как компенсацию потерпевшему или его родственникам, если они отказались от своего права на кровную месть.

Также, как вид наказания использовались лишение свободы (хабс), предупреждение, увещевание, общественное порицание -  адаб и да-ва. Помимо основного наказания на нарушителей закона могли быть наложены штрафы и различные искупительные кары, аналогичные христианской епитимье, подразумевающие раскаяние в содеянном.

Правоответственность женщин и рабов, согласно шариату, вдвое меньше, чем свободных мужчин-мусульман. Это положение относится и к больным, находящимся под опекой и имеющим тяжкие физические недостатки. Согласно шариату, лица этих категорий в силу имеющихся недостатков не могут в полной мере осознавать того, что они делают.

Шариат предусматривал жестокие и устрашающие наказания. Смертная казнь назначалась по целому ряду преступлений и обычно приводилась в исполнение публично, а затем тело казненного выставлялось на всеобщее поругание. Применялись следующие виды смертной казни: повешение, четвертование, битье камнями, утопление и закапывание заживо. Широко использовались членовредительные наказания - отсечение пальцев, рук и ног, бичевание. Тюремное заключение в Арабском халифате применялось обычно для содержания преступников до суда, но постепенно стало использоваться как мера наказания в основном за преступления, относящиеся к третьей группе. В отдельных случаях назначалось и пожизненное заключение. Лишение свободы выражалось также в домашнем заключении или в помещении в мечеть за какие-либо незначительные проступки. Мусульманское право знало имущественные санкции - конфискацию, штраф и т.п., а также позорящие наказания - бритье бороды, лишение права носить чалму, публичное осуждение. За малозначительные преступления применялись ссылка и высылка.

Согласно мнению ряда арабских правоведов, мусульманское уголовное право представляет суду практически неограниченную свободу в выборе меры наказания за любое уголовное преступление, за исключением лишь тех, за которые Коран предусматривает определенное наказание. Поэтому считается соответствующей мусульманскому праву любая норма, если она не противоречит его общим принципам.

Итак, можно сделать вывод, что наказание в Арабском халифате во-первых, имело своей целью не исправление преступника, не изоляцию его от общества, а являлось возмездием за совершенное противоправное деяние; во-вторых, выполняло профилактические функции, устрашая население путем публичных казней и экзекуций. Из этого следует, что наказание в Арабском халифате являлось одним из видов борьбы с преступностью. Особенность такой борьбы в том, что преступника лишали физической возможности совершения последующих преступлений либо путем уничтожения - лишение жизни, либо путем членовредительных наказаний. Например, вору положено было отсекать кисти рук.
 Человек, лишенный кистей рук уже физически не мог совершить кражу. Кроме того, вора всегда можно было узнать и принять надлежащие меры против возможного совершения им преступления. Публичное исполнение жестоких наказаний психологически уничтожало преступные намерения у лиц, желавших совершить преступление.

Таким образом, классическая исламская концепция борьбы с преступностью, возникшая в Арабском халифате заключается в уничтожении преступности.

О правоохранительных органах Арабского халифата известно немного. Упоминание о них можно найти в работах арабского историка X в. Абу-л-Хасана ибн ал-Хусейна ал-Масуди. Должность мусульманского судьи – кади была одной из самых важных в аппарате управления. Кади выбирался властями из наиболее влиятельных и сведущих в шариате жителей селения. Помощниками кади были постоянные свидетели – шухуд. Их можно сравнить с присяжными заседателями. Поскольку средоточием городской жизни в Арабском халифате был базар, то для надзора за ходом торговли была учреждена специальная должность – мухтасиб. Он следил за тем, чтобы меры и веса отвечали установленным стандартам, чтобы торговцы и покупатели не обманывали и не оскорбляли друг друга. Первоначально мухтасиб избирался самими торговцами и ремесленниками, но с начала X в. эта должность превратилась в чиновничью. За порядком в общественных местах следили полицейские, вооруженные длинными ножами. По ночам, до начала утренней мусульманской молитвы по городу ходили специальные полицейские патрули. Раскрытием и расследованием преступлений могли заниматься как сами потерпевшие, так и представители власти, например, начальник караула. Особая роль отводилась таввабам – бывшим ворам, которые переходили на государственную службу, и в силу богатого криминального опыта оказывали существенную помощь властям в раскрытии и расследовании преступлений.

Мусульманскому праву, как и любой правовой системе свойственна своя специфика взаимосвязей норм права, правосознания и поведения. Мусульманское право отличается их особой близостью между собой, когда правовая норма воспринимается верующими как выражение представлений о должном и справедливом, что предопределяет и готовность подчинить свое поведение данному правилу.

Исламская концепция борьбы с преступностью имеет не только внешнюю, но и внутреннюю сторону. Законы, с точки зрения европейца, нацелены лишь на благоустройство общества. Они не касаются необщественных дел, таких как духовное состояние личности, склад ума и т.п. Только когда проблемы личности приводят к социальному беспорядку, вступают в действие правовые меры. Человек может быть развращенным в мыслях и духовно, и все же быть порядочным в глазах закона, который смотрит лишь на внешние проявления - противоправные деяния. Шариат стремится наставить личность и общество на правильный путь изнутри, поэтому нормирует внутреннюю жизнь индивидуума так же подробно, как и внешнюю жизнь общества, тем самым борясь с преступными проявлениями, изначально возникающими в душе и мыслях человека. В исламе попечителем закона является сама вера, и мусульманин должным образом исполняет свои обязанности, подчиняясь силам морали и веры, даже в случаях, когда его никто не видит, кроме Бога. Из этого можно сделать вывод, что истинный мусульманин, свято почитающий классические каноны ислама, никогда не нарушит закон и не совершит преступление.

Исходя из этого, можно вывести общую теорию духовности, на которой строится и система мусульманского права, и иные правовые системы, призванные бороться не только с внешними противоправными деяниями, но и с внутренними человеческими пороками, которые приводят к совершению преступлений. В основе правопорядка лежит всеобщая нравственность. И истинный правопорядок будет существовать не в том государстве, которое силовыми методами хочет принудить граждан к законопослушанию, а в том, в котором граждане сознательно не пойдут на нарушение закона, желая находиться в духовном равновесии с обществом, принявшем эти законы. Отчасти, к этой категории можно отнести и советскую правовую систему. Советское государство пыталось регламентировать все стороны жизни советского гражданина, включая частную жизнь, мышление, нравственность. С этой целью и был создан беспрецедентный по своей сути закон - “Моральный кодекс строителя коммунизма”, содержащий исключительно нормы морали. Нарушение этих норм не влекло правовых последствий, но вызывало осуждение со стороны общества. Нарушитель становился изгоем, выпадал из советской общины. Уровень сознательности населения в таком обществе был достаточно высок и как следствие этого - достаточно невысокий, по сравнению с сегодняшним днем, уровень преступности. Была и другая сторона медали - безнравственность и зачастую преступное поведение людей, стоявших во главе этого общества и создающих законы, оставаясь безнаказанными. Общество оказалось обманутым, в результате чего возникло неверие, бездуховность, исчезли внутренние, моральные факторы, сдерживающие человека от совершения преступления. Итог – нарастание тенденции к всеобщей криминализации общества. Любое преступление по сути своей аморально, и в том государстве, в котором внутренний запрет для человека будет сильнее внешнего, уровень преступности всегда будет невысоким.

Исходя из вышеизложенного, можно сделать следующие конкретные выводы:

1.Мусульманское государство имеет собственный, отличный от других, не укладывающийся в общую формационную схему путь развития, который определила религия ислама.

2. Появление школ-толков фактически закрепило положение мусульманско-правовой доктрины в качестве основного источника мусульманского права, которое стало практически правом той или иной школы, применяемого разными народами и государствами. В этом и заключается оригинальность мусульманской правовой системы, основанной не на конкретных, строго фиксированных источниках, а на гибкой, подверженной изменениям системе толкования.

3. Мусульманское право и шариат – не идентичные понятия. Шариат представляет собой совокупность всех предписаний Корана и Сунны, а мусульманское право (фикх) является только его частью и содержит как правовые предписания, содержащиеся в Коране и Сунне, так и правовые нормы разработанные муджтахидами в процессе толкования.

4. В теории мусульманского уголовного права под преступлением понимается нарушающее заповеди Корана, подрывающее авторитет ислама, общественно опасное деяние,  направленное против морали, обычаев, виновно совершенное правоверным мусульманином или иноверцем, находящимся в пределах действия шариата, запрещенное Кораном и другими источниками мусульманского права под страхом наказания.

5. Наказание в мусульманских государствах является одним из видов борьбы с преступностью. Особенность такой борьбы заключается в том, что преступник лишается физической возможности совершения последующих преступлений либо путем его уничтожения – смертной казни, либо путем членовредительных наказаний, в результате применения которых человек остается жив и свободен, но как преступник становится неопасен.

6. Мусульманское право отличается особой близостью взаимосвязи норм права, правосознания и поведения. В такой ситуации правовая норма воспринимается верующими как выражение своих представлений о должном и справедливом, что предопределяет их готовность подчинить свое поведение данному правилу. Шариат вторгается во внутренний мир мусульманина, постоянно ориентируя его на то, что все его поступки открыты взору Аллаха, а земная жизнь – только испытание на пути дальнейшего духовного совершенствования, и наказание в будущей жизни неотвратимо. Таким образом, шариат изначально уничтожает преступные намерения, возникающие в мыслях мусульманина.

7. Исходя из изложенного в пп. 5,6, можно сделать вывод, что  исламская концепция борьбы с преступностью заключается в уничтожении преступности, начиная с преступных помыслов и заканчивая возможным совершением преступлений человеком, неоднократно их совершавшим.

Одной из  многих причин распада Арабского халифата явился раскол ислама на шиизм и суннизм. Сторонники этих двух направлений стали вести между собой бесконечные войны. Пережив эпоху внешних вторжений - тюрков, монголов, воинов Тимура,- мир ислама на рубеже XV-XVI вв. далеко отошел от первоначального политического единства времен халифата. В XVI в. большая часть территории халифата оказалась под властью Османской империи. Самостоятельным сильным государством стал сефевидский Иран, центр шиитского ислама. Третьей крупной исламской империей была Индия Великих Моголов. В каждой из этих империй ислам существовал как самостоятельная политическая сила, приспосабливающаяся к обстоятельствам. Но только в Османской империи, включившей в себя почти все арабские земли и народы, традиции халифата были наиболее прочны. Функции халифа перешли к султану, ставшему повелителем правоверных.

Возникнув в Арабском халифате, следующий важный этап своего развития мусульманское право прошло в Османской империи, под властью которой с XIV до начала  XX в. находилось большинство территорий, населенных мусульманскими народами.

§2. Развитие мусульманского государства и права в Османской империи (XIV – начало XX в.).
Османская империя типично восточное государство. Для древневосточных  государств - деспотий была характерна абсолютная всеохватывающая власть монарха. В Османской империи в XIII в.  формируется “теократическая военно-административная монархия”, основанная на восточной модели владения землей, водой, рудниками и иной недвижимой собственностью. Первоначально по этой модели развивается родоплеменная система власти, постепенно она накладывается на территорию, экономику, охватывает политику, управление, администрацию, вооруженные силы, охрану порядка. Постепенно родовые и племенные органы срослись с  военно-территориальными,  военно-административными и судебными органами, они срастаются и с формами собственности, аренды, наделов за службу. По европейской терминологии и представлениям кажется, что здесь складывается военно-ленная  система управления, но османская система владения и пользования землей, водой  иной собственностью, территориальное, военное, административное управление представляют собой совершенно иную систему.

Она устроена по родовому, военно-территориальному принципу. Территориальной единицей страны стал «Санджак» (знамя) - боевое знамя рода, родового подразделения воинов во главе с главой рода санджак - беем. На территории Санджака воины «сипахи» (кавалеристы) получали «тимар» - условное наследственное владение территорией с правом взимания строго определенной суммы налогов с населения. Тимар - сбор в пользу тимариота не должен превышать суммы, необходимой для содержания семьи, коня и военной экипировки воина. Государство строго следило за этим.  Тимар не являлся ни поместьем, ни владением, тимариот не должен был превышать своих прав и полномочий, не должен ущемлять государственных интересов.

В связи с крупными земельными завоеваниями появляются большие пожалования земли - зеаметы. Тимариоты и зеаметы составили основу османского войска. Впоследствии возникли “хассы” и “арпалыки” - территории с налоговым иммунитетом. Налог с них полностью поступал к владельцу, строго фиксировался финансовыми органами страны. Такой земельный надел никогда не передавался по наследству, оставаясь строго в государственной собственности. Так складывается военно-административная монархия, в основе которой лежала формула власть - собственность. Вся земля принадлежала государству в лице султана, ею распоряжался государственный аппарат.

Вершину государственной пирамиды венчал Султан. Однако в империи не было закона о престолонаследии, все сыновья потенциально имели право на власть. Жестокие  династические схватки были неизбежными и часто заканчивались резней. Учитывая многоженство и гарем, братьев могли быть десятки, и все они в таком случае вырезались.

Султан был олицетворением всесильной власти над подданными, системы поголовного рабства. Каждый подданный мог в любой момент  закончить жизнь на колу. Личность Султана не обожествлялась, но власть его являлась сакральной. В то же время он не был представителем Аллаха на  Земле, он считался его тенью.

История законодательства в Османской империи во всех ее деталях еще не исследована и не написана, хотя представляет большой интерес для исследователей мусульманского права. Мусульманское право возникло и развивалось в рамках Арабского халифата. Поскольку Османскую империю можно по праву считать преемницей Арабского халифата и одной из крупнейших мусульманских держав всех времен, то для более полного представления о развитии мусульманского права, необходимо рассмотреть его развитие в Османской империи.

В историографии считается, что в той или иной мере законодательная деятельность имела место при всех османских султанах. Она зафиксирована во множестве указов, постановлений и т.п., которые находились в не систематизированном состоянии до второй половины XV в. Первая кодификация относится к периоду правления султана Мехмеда II Фатиха – «Свод Законов Мехмеда II».
 Составленный им свод законов содержит три части: 1) табель о рангах; 2) основы придворного церемониала и правила назначения сановников и их детей на государственные должности; 3) несколько статей о наказаниях за уголовные проступки, определение содержания сановным лицам и их титулатуру. Впоследствии к этому закону было принято «Дополнение», состоящее из следующих разделов: 1) о наказаниях за прелюбодеяние; 2) о наказаниях за драку и убийство; 3) о налогах и торговых пошлинах; 4) о кочевниках (юрюках); 5) о налогах и пошлинах с немусульман (кяфиров). Дальнейшее развитие правовых концепций в Османской империи связано именно с этими, еще достаточно примитивными положениями, изложенными во втором кодексе Мехмеда II.

Основные этапы в развитии османского законодательства после Мехмеда II связаны с именами султанов Селима I (1512-1520 гг.), Сулеймана Кануни (Законодателя) (1520-1566 гг.), Ахмеда I (1603-1617 гг.), деятельностью законоведов в XVI-XVII вв., конца XYIII в. и правовыми реформами периода танзимата XIX в.

В Османской империи на протяжении веков существовали две системы права - религиозные законы - шариат и светские, исходившие от имени султана - кануны.

Мусульманско-правовая доктрина допускала введение правовых изменений. Мусульманские юристы считали, что, так как правила поведения по тем вопросам, которые не урегулированы Кораном и сунной, сформулированы людьми и не гарантированы от ошибочных суждений, то они могут заменяться другими суждениями. В трудах средневековых мусульманских законоведов приводились мнения всех юристов, принадлежащих к одному мазхабу. Даже в том случае, если эти мнения были противоречивы, все они признавались действительными. Кадий мог выбирать при решении норму по своему усмотрению. Не практиковалась и прямая отмена устаревших, не соответствовавших потребностям норм.

Таким образом, традиционно турецкие законодатели не стремились к созданию единых законодательных конструкций.

Религиозная система права в Османской империи была связана с общими принципами мусульманского права и соответствовала официально принятому в этой стране толкованию ханифитской правовой школы. Отличие этого мазхаба в том, что он более гибко применяется к местным обстоятельствам, стараясь приспособить жесткие рамки шариата к практическим потребностям жизни. При решении конкретных вопросов ханифиты оперировали тремя методами толкования: рай, кияс и истихсан (см. выше). В то же время это учение таило в себе опасность произвольных действий кадиев. По спорным вопросам издавались фетвы шейх-уль-исламов, которые становились правовым основанием для последующих судебных решений. Так как и фетвы, и действия кадиев должны были соответствовать ханифитскому толку, то в империи ханифитское право имело первенство и вторгалось в те области, где ранее господствовали другие школы суннитского ислама. Кадии и муфтии могли примыкать к любому из суннитских мазхабов, но судить и выносить заключения только согласно ханифитскому толку.

Другая система права в Османской империи - светские законы - кануны, исходящие от имени султана. Сосуществование канунов и шариата - специфическая особенность османского государства. Кануны, замысленные

первоначально как неофициальные - только для сведения султана, позже стали обязательными при решении государственных проблем и в практике кадийских судов. Причем во многих случаях султанские постановления существенно отличались от шариатских догм.

Причины возникновения в Османской империи такой системы права как кануны следующие. Во-первых, к XV-XVI вв. османское государство в результате завоевательных походов достигло максимального расширения своих границ. Стала проявляться тенденция превращения османских султанов в абсолютных монархов, власть которых не была ограничена никакими корректирующими институтами. В своем стремлении расширить масштабы власти султаны стали опираться на тюрко-монгольскую и византийскую модели политической организации, исходившие из примата светского начала. Но Османская империя являлась теократическим государством, и султан в своих действиях должен был опираться, в первую очередь, на божественное предначертание, а потом уже учитывать экономические и политические интересы, обеспечивать социальный порядок и безопасность людей. В итоге, первое стало определять порядок материального и духовного мира, а второе позволяло этот порядок поддержать, что и достигалось с помощью канунов. Кануны, в отличие от норм шариата, носили временный характер и действовали только в течение правления одного султана. Кроме того, шариат и канун, по мусульманским воззрениям, никогда не стояли на одном уровне. Предназначение шариата - вести верующих к совершенству при жизни, и счастью - после смерти. Канун имел более низкий статус, был направлен только на установление порядка в государстве и ограждение граждан от насилия. Кануны никогда не отменяли, а лишь дополняли религиозные законы.

Такая система носит название мазалим и принята сегодня во всех мусульманских государствах. Османская особенность состояла лишь в более полном включении кадия в систему управления и более частого использования канунов в государственном управлении.

Для того, чтобы иметь более полное представление о канунах XV-XVI вв., рассмотрим Книгу законов султана Селима I - один из авторитетных сборников законов этого периода.

Книга законов султана Селима I не разделена на какие-то структурные единицы, но определенная система в ней есть. Первые положения закона содержат уголовно-правовые нормы. Их немного, всего около пятнадцати статей. В них говорится о наказаниях развратников и развратниц, о кровной мести, убийстве и воровстве. Большая часть закона посвящена налогообложению. Примечательно, что в уголовно-правовых нормах говорится о смертной казни только в случае злостного воровства, очень мало - о членовредительных наказаниях. За большую часть преступлений предусмотрен штраф, даже если это не соответствует установлениям шариата. Размер штрафа варьировался в зависимости от имущественного, правового, религиозного и социального положения виновного. Богатый и женатый платил больше, чем бедный и холостой; раб за совершение любого преступления платил меньше свободного мусульманина, иноверец - больше. Наказанием за убийство являлась узаконенная кровная месть, если же мстить было некому или по какой-либо другой причине месть не свершилась, также выплачивался штраф. Смертная казнь упоминается в этом законе только один раз, она предусмотрена за совершение кражи с проникновением в дом или неоднократно: “Того, кто украл пленного, увел раба, рабыню или мальчика, кто проник в лавку, забрался в дом и неоднократно уличен в краже, - пусть повесят” (ст. 31).

За малозначительные кражи также предусматривался штраф, несмотря на то, что Коран весьма строг по отношению к ворам и за любую кражу предписывает отрубать руки (см. выше).

Отличительной чертой данного закона является его необыкновенная для мусульманского общества начала XVI в. и вообще средневековья этого периода, гуманность. Однако, не стоит думать, что в этот период в Османской империи совершалось меньше казней, чем в какой-либо другой. Во-первых, кануны действовали только в период правления султана, который их принял, а значит этот закон просуществовал как действующий только 8 лет (годы правления Селима I: 1512-1520), и во-вторых, шариат по отношению к кануну всегда имел главенствующее положение и решения принимались большей частью на его основе. А кануны лишь дополняли его. Кадии же могли принимать решения как на основе шариата, так и на основе канунов. Например, к иноверцам чаще применялись более светские положения канунов, нежели шариат. В целом уголовные законы Османской империи были одной из отраслей права, наиболее свободных от норм шариата. Большая часть жизненно необходимых уголовно-правовых норм не была упомянута в Коране и сунне, поэтому недостающие разрабатывались законоведами с помощью толкования, в основном в султанских канунах.

Как отмечает известный западный исследователь мусульманского права У.Хейд, большая работа в данном направлении была проделана в XVI в. при султане Сулеймане I. Свод уголовных законов был усовершенствован, систематизирован, пополнился новыми статьями, содержащими элементы правовой культуры покоренных народов.

На период правления этого султана пришелся пик активности издания канунов, по этой причине Сулеймана I и прозвали Кануни - Законодатель. При нем был составлен Общий Свод Законов Османской империи. В общих чертах этот законодательный свод представляет из себя следующее. Он состоит из трех глав, каждая из которых включает в себя ряд разделов.

Глава 1 содержит четыре раздела: 1) о штрафах и наказаниях за прелюбодеяние; 2) о наказаниях за разбой, драку и убийство; 3) о наказаниях за питье вина, воровство и насилие; 4) о телесных наказаниях и штрафах.

Глава 2 содержит семь разделов: 1) о владельцах тимаров
; 2) о состоянии владений сипахи
; 3) о пошлинах и доходах казны, закон о крепости Семендере, перевозках по рекам Морава, Дрин и Ибар, о рудниках и пр.; 4) о различных налогах с реайи
; 5) о налогах бад-и хава
; 6) о десятине (ушр) с зерновых, виноградников, лугов, ульев; 7) о мюселлемах
, яя
 и пияде
.

Глава 3 содержит также семь разделов: 1) о реайе; 2) о немусульманах; 3) об азапах
; 4) о юрюках
 и бродячих людях; 5) о влахах
; 6) об отмене нововведений (в налогообложении); 7) закон о дровах.

Султан Сулейман I проводил процесс унификации права, цель которого состояла в преодолении различий в статусе отдельных вилайетов и групп населения.

Другой причиной возникновения канунов можно считать широкое использование местного обычного права, так как ханифиты в отличие от других мазхабов обычное право признают и практикуют его применение. Кроме того, нельзя забывать, что в состав Османской империи входили территориальные образования, в прошлом нередко самостоятельные государства, имевшие свою систему права и государственного устройства, часто отличную от мусульманской. Правители Османской империи понимали, что для более эффективного управления провинциями необходимо учитывать элементы их правовых систем, включая в кануны под видом норм обычного права, использование которых ханифитский толк разрешал.

После Сулеймана I кануны стали издаваться все реже и реже. Принимались адалет-наме - указы справедливости, которые требовали от османских чиновников быть верными шариату и старым канунам. Любые нововведения стали восприниматься как ересь, а изменения преподносились как возвращение к старому. Отказ османских султанов от дальнейшей разработки своего законодательства означал возврат к шариату, который в XVII - XVIII вв. вновь начинает рассматриваться как единственная основа законодательства.

Упадок в праве можно связать с общим ослаблением Османской империи. Российские туркологи считали, что к ослаблению Османской империи к концу XVI в. привели упадок и разложение военно-ленной системы землевладения, при которой основным источником обогащения были агрессивные войны против соседних народов и государств и усиление интереса османских помещиков к хозяйственной эксплуатации своих земельных владений.

Турецкая историография характеризует период XVI- сер. XVIII в. как «эпоху остановки». Вот, что пишет о причинах кризиса в Османской империи турецкий историк Акшит Ниязи: «После смерти великого везира Мехмед-паши Соколлу в 1579 г. Османская империя стала терять былое могущество; это продолжалось более ста лет. Государственное управления, экономика, армия, флот и дисциплина начали разваливаться», - а также: «Хотя и были совершены походы в Австрию и Германию, эти страны не были захвачены, продвижение вперед было замедлено и остановилось... Покоренные христианские народы не приняли ислам и не ассимилировались с турками. После начала разложения государственного управления эти народы стали стремиться к отделению от турок... Султан Сулейман Кануни и его предшественники османские падишахи умело управляли государством, выступали во главе своих армий в походы и одерживали блестящие победы. В эпоху же остановки многие падишахи были безвольными и бездарными личностями. Некоторые из них были малолетними, некоторые безумными или полоумными... В этот период государственные деятели назначались не по деловым качествам и способностям, а по протекции и посредством взяток».

Под танзиматом в исторической литературе принято понимать совокупность реформ, проведенных в Турции в 1839-1860 гг. По своим задачам, содержанию и последствиям они в значительной мере отличались от всех предшествующих реформ (Селима III (1789 -1808), Махмуда II (1808 - 1839)). Эти реформы ставили задачей в основном упорядочение финансов путем изыскания новых источников государственного дохода и восстановление военной мощи Османской империи. Для данного исследования период танзимата интересен тем, что эти реформы затронули государственный строй и правовую систему Османской империи.

Термин “танзимат” приобрел правовое значение со дня обнародования Гюльханейского рескрипта 3 ноября 1839 г.

Проведение реформ было насущно необходимым, так как в этот период Османская империя была охвачена глубоким экономическим, социальным и политическим кризисом. Промышленность гибла, так как в стране широко стали продаваться иностранные товары, а вырученные деньги уходили в Европу. Армия потеряла свою былую боеспособность. С ослаблением центральной власти возникла угроза  распада империи в связи с нарастанием национально-освободительных движений в провинциях. Самым большим пороком во внутренней жизни некогда могущественной империи было разложение правящих кругов, взяточничество, коррупция, незаконные конфискации, произвол и бесчинства центральных и местных правителей, открытый грабеж и частые незаконные убийства мирных жителей.

Гюльханейский рескрипт (хатт-и шериф) провозглашал равенство всех подданных империи перед законом, безопасность жизни, чести и имущества личности, запрещение смертной казни и других уголовных наказаний без предварительного разбирательства и соответствующего судебного решения; гласность суда; правильное распределение и взимание податей в зависимости от имущественного положения подданных и т.д. Основные его положения гласили: «Безопасность жизни представляет наивысшее из существующих естественных прав человека. Пользуясь полной безопасностью жизни, человек не сойдет с пути верности, и все его действия будут клониться к благу государства и страны».
 В целях обеспечения безопасности жизни подданных без различия их вероисповеданий и национальной принадлежности, рескрипт устанавливал принцип презумпции невиновности, заимствованный из европейского права. Также Гюльханейский рескрипт содержал положения о реорганизации налоговой системы и финансов, армии. Особо подчеркивалась необходимость ликвидации взяточничества. Одним из способов ликвидации взяточничества закон предусматривал значительное увеличение жалованья государственным чиновникам, а также устанавливал уголовную ответственность за совершения этого преступления. Следует отметить, что до этого времени запрещение взяточничества законом было не предусмотрено.

Гюльханейский хатт-и шериф послужил политической основой следующего главного акта танзимата - хатт-и хумайюна 1856 г., который ознаменовал последний этап танзимата.
 Основным положением этого рескрипта было провозглашение равенства в гражданских и политических правах немусульман с мусульманами. Ранее немусульманские подданные отличались от мусульман по внешнему виду, образу жизни и должны были платить джизию - специальный налог, налагавшийся на кяфиров (гяуров) - неверных. Хатт-и хумайюн 1856 г. отменил также и этот налог. Подобные нововведения вызвали недовольство со стороны духовенства и ортодоксальных мусульман. Кроме этого вопроса, рескрипт 1856 г. содержал следующие положения: 1) подтверждение прежде установленных прав и привилегий подданных; 2) гарантии свободы религий и вероисповеданий; 3) о военной службе немусульманских подданных; 4) об управлении и об уголовных наказаниях за нарушение общественного порядка; 5) финансовые постановления; 6) постановления об улучшения благоустройства и благосостояния. Рескрипт1856 г. стал основой многих правовых актов, принятых на последенем этапе танзимата. Например, уголовного закона 1858 г., а также земельного закона 1858 г., устава торгового судопроизводства 1860-1862 гг., закона о коммерческих и смешанных судах 1860 г., гражданского кодекса 1869 г. и ряда других. Отличительной особенностью хатт-и хумайюна 1856 г. было то, что его основные принципы и положения были заранее согласованы с послами Англии и Франции в Стамбуле. Принятые на его основе законодательные акты также были составлены по европейскому образцу. Именно в этот период начался процесс постепенного вытеснения шариата из правовой системы Османской империи под влиянием норм европейского права.

Вопрос о кодификации права на новых началах, на основе принципов светского права явился в условиях безраздельного господства шариата сложным и трудным. Кодификацию в Османской империи возможно, было провести лишь путем приспособления постановлений шариата к условиям нового времени. Первые попытки в этом направлении были сделаны в области уголовного права незадолго до обнародования Гюльханейского рескрипта. Так, в 1837 г. был разработан проект “закона о наказаниях”, предусматривавший меры наказания за взяточничество и бесчинства чиновников. Аналогичные проекты были разработаны в 1838 г. В них устанавливались меры наказания в отношении судебных работников и государственных чиновников за взяточничество.

Движение за кодификацию началось после обнародования Гюльханейского рескрипта 1839 г. В годы танзимата издавались две категории законов: 1)местные, то есть законы составленные на основе шариата и обычного права; 2) законы, составленные по образцу европейских законов, с заимствованием норм европейского права. К первой категории относятся, например, уголовные законы 1840 и 1851 гг. Ко второй - законы, регламентирующие правила торговли и гражданские правоотношения, а также уголовный кодекс 1858 г., разработанный на основе французского кодекса1810 г. с включением в него новых местных юридических норм.

Рассмотрим уголовные законы, относящиеся к первой категории. В связи с новыми задачами по охране внутреннего порядка и общественной безопасности, выдвинутыми султанскими рескриптами 1839 и 1856 гг., появилась необходимость в выработке новых уголовно-правовых норм, но не противоречащих основным принципам мусульманского и обычного права. Главная задача танзимата в этой области была направлена на выявление и наказание  виновников за взяточничество, казнокрадство, расхищение государственного имущества, нарушителей «порядка управления» и «общественного спокойствия», а также виновных в преступлениях против личности.

Отличие уголовного закона 1840 г. от предшествующих в том, что он впервые в истории Османской империи провозглашал принцип формального равенства всех перед законом, независимо от принадлежности к тем или иным национальностям и вероисповеданиям. Закон этот устанавливал меры наказания и против иностранцев, проживающих в Турции и совершивших преступные действия против Османского государства.

В уголовном законе 1840 г. отсутствовал ряд статей, направленных на укрепление государственного аппарата. Поэтому вскоре был принят ряд дополнений, а в 1851 г. - разработан новый уголовный закон (kanun-i cedid)
. Но и он вскоре был пересмотрен, и со значительными изменениями и дополнениями, принятыми в 1858 г. было утверждено новое Уголовное Уложение под названием “Ceza kanunname-i humaynu”.

Уложение содержит введение, три раздела с соответствующими главами и 264 статьями, наименования которых четко сформулированы и имеют порядковую нумерацию. Но не только в этом отличие нового Уложения. Главная особенность Уголовного Уложения 1858 г. в том, что основано оно не столько на шариате и фикхе, сколько на принципах западного уголовного права и, прежде всего - на принципах французского Уголовного кодекса 1810 г., но в то же время Уложение сохраняет ряд наказаний, санкционированных мусульманским правом. Например, штраф за убийство, кровную месть.

Согласно Уложению 1858 г. преступление - это всякое деяние, направленное против государства, общества, отдельных лиц и общественного спокойствия. Оно различает деяние умышленное и неумышленное, случайное и неосторожное. По степени опасности для общества все преступления делятся на три категории: 1. Cinayet - тяжкие преступления, которые караются смертной казнью (idam), выставлением у позорного столба (teshir), каторжными работами в бессрочной и срочной ссылке (kurer), заключением в крепости (kale bend), лишением чина, звания, гражданских прав и т.п. 2.Cunha – менее тяжкие преступления, за совершение которых предусматривался арест на срок свыше 7 суток, временное устранение от должности, денежный штраф. 3. Kabahat – проступки, за которые установлены арест от 24 часов до 7 суток, денежный штраф.

Наказание преследовало следующие цели: 1) устрашение; 2) возмездие; 3) изоляция преступника и предупреждение совершения им последующих преступлений. Основные виды наказания: смертная казнь через повешение, болезненные наказания, выставление у позорного столба, тюремное заключение, бессрочная ссылка и ссылка на определенные сроки на каторжные работы в кандалах, а также денежный штраф.

Смертная казнь применялась за все виды государственных преступлений, мятеж, массовое убийство, расхищение государственного имущества и казнокрадство, поджог правительственных зданий, разбой и вооруженный грабеж в горах и на широких дорогах, а также за умышленное убийство. В отдельных случаях смертная казнь заменялась ссылкой.

Каторга применялась за многие виды преступлений. Приговоренный к вечной каторге или на срок более 15 лет подлежал высылке в определенное судом место. Если срок был менее 15 лет, то наказание отбывалось по месту жительства. В обоих случаях перед отправлением на каторгу приговоренный подвергался позорной процедуре – teshir: приговор суда прикалывался к груди преступника, которого выводили на центральную площадь того города, где он жил и выставляли на два часа, после чего одевали кандалы и отправляли в назначенное место. От этого вида наказания освобождались лица моложе 18 лет и старше 70 лет, а также улемы – мусульманские богословы-правоведы.

В период танзимата государство решительными мерами боролось со взяточничеством, что получило отражение в рассматриваемом Уложении (ст.ст.67-81). Было установлено наказание не только в отношении взяткополучателя (муртеши), но и в отношении взяткодателя (раши), и посредника. Причем все подвергались одинаковым мерам наказания.

Следует несколько слов сказать и о гражданском законодательстве Османской империи этого периода. До правовых преобразований периода танзимата существовало только некодифицированное шариатское гражданское право. В 1869 г. в результате долгого труда турецких юристов был составлен первый турецкий гражданский кодекс – “Меджелле” (Mecelle-i Ahkam Adliye – дословно “Уложение юридических решений”).
 Он уже содержал определенную постатейную систему изложения соответствующих норм мусульманского права ханифитского толка с внесением в них некоторых изменений применительно к условиям танзимата. Ряд норм был заимствован из европейского права. Но все же, несмотря на положительные отзывы турецких и европейских юристов, он был далеко не полным, так как охватывал не все нормы гражданского права. В нем отсутствовали такие разделы, как вещное право, право собственности, брачно-семейное и наследственное право. Что касается брачно-семейного и наследственного права, то две эти отрасли настолько регламентированы самим Кораном, что, вероятно, не было необходимости дополнительно вносить их в закон. Кроме того, сфера брачно-семейного и наследственного права традиционно регулировалась только шариатом. Такая система некоторое время сохранялась даже после кемалистской революции 1920 г.

Что касается суда и судопроизводства, то светские суды стали создаваться именно после реформ танзимата.

Шариатская судебная система была построена следующим образом. Высшей апелляционной инстанцией являлся Arzodasi, состоявший из двух департаментов, возглавляемых двумя казиаскерами. При каждом из них находились «почетные судьи» или заседатели, которые поочередно председательствовали в суде в течение одного года. В крупных городских центрах функционировали вилайетские суды. Во главе первого по степени важности суда стоял стамбульский мулла (Istanbul efendisi), занимавший в иерархии улемов второе место после казиаскеров.

Следующей судебной палатой являлась Mevleviye двух священных городов (Мекки и Медины), при которой находилось более 50-ти должностных лиц, поочередно председательствовавших в ней. За ними шли остальные вилайетские суды, которые возглавляли наибы, назначаемые и сменяемые султаном по представлению шейх-уль-ислама. Наиб надзирал за всеми шариатскими судами вилайетов и мог требовать на ревизию решения этих судов.

В центрах казы шариатские суды возглавляли кади, также назначаемые султанским повелением по представлению шейх-уль-ислама. Весь шариатский судебный аппарат возглавлял шейх-уль-ислам, в непосредственном ведении которого находился ряд ведомств: по вынесению приговоров (fetva hane) во главе с  fetva emini, по ведению делопроизводства (musvedde odasi), по оформлению судебных документов (ilamat odasi) и пр.

Вот, что пишет о судебной системе Турции начала XIX в. современник – английский путешественник: «Турецкие судьи разделяются на пять классов: великие моллы, малые моллы, муфеттиши, кадии, наибы. В отделении великих молл заключаются верховные судьи Румелии и Анатолии и судьи первостепенных городов, числом семнадцать. Малые моллы занимают судейские места в десяти городах второй степени. Муфеттиши судят дела, относящиеся к богоугодным заведениям, находящимся под надзором Муфтия, Великого Визиря и Кизляр-Агасси. Кадии занимают судейские места во всех прочих городах Империи, числом 456. Наибы или викарии употребляются для замещения мест в отсутствие молл и кадиев.

Малые и большие моллы, кадии и наибы судят все дела гражданские и уголовные и исправляют должность нотариусов. Каждый судья произносит приговор один, без советников и помощников, но регистратор, излагающий на бумаге жалобу и ответ, обыкновенно имеет большое влияние на судью. Производство суда Турецкого весьма просто; свидетельство допускается в делах гражданских и уголовных.

Муфтии или юрисконсульты не имеют никакого другого занятия, кроме ответов на вопросы, делаемые по предметам законоведения или религии. Они должны утвердить ответ своею печатью, означить место своего жительства и наименовать книгу законов, из коей они извлекли свое решение”.

Первым судебным органом нового типа, отличного от шариатского суда, был учрежденный еще в 1937 году при Махмуде II – Meclis-i ahkam –i adliye (Высший совет юстиции), совмещавший функции административного и совещательного органа с функциями кассационного суда высшей инстанции в отношении судов румелийского и анатолийского. Главная задача этого Совета заключалась в борьбе со взяточничеством, казнокрадством и прочили злоупотреблениями государственных чиновников.

После обнародования Уголовного кодекса 1840 г. в Стамбуле , а затем в вилайетах были созданы отдельно от шариатских судов уголовные суды – meclis tahkikat. Эти суды рассматривали уголовные дела не только османских подданных, но и иностранцев, проживавших в Турции, и выносить по ним решения не на основе шариата, а на основе Уголовного кодекса 1840 г.

В развитии правовой мысли и системы права танзимат занимает значительное место. Танзимат явился первой попыткой ввести в правовую систему Османской империи элементы светского европейского права. Танзимат предусматривал разработку и обнародование новых, светских законопроектов по разным отраслям права. Но политика танзимата в этой области была внутренне противоречивой. Инициаторы танзимата, насаждая в стране западные установления, не могли и не осмеливались затронуть основы веками укоренявшегося мусульманского права. Они пытались распространить светские нормы, не затрагивая действующей системы мусульманского права, основанной на шариате. Половинчатость реформ привела к половинчатым результатам.

Реформы танзимата расшатали устои средневековой теократической монархии, но потребовались еще десятилетия, чтобы их результаты стали очевидными. В начале же 70-х гг. XIX в. неудачи некоторых мероприятий танзимата вызвали разочарование у правящей верхушки, что вынудило ее отказаться от этого направления. В итоге инициативу перехватили консервативные силы, опиравшиеся на возникшую тогда доктрину панисламизма. Эта доктрина возникла как противопоставление мусульманской солидарности европейской экспансии в странах Востока, научно обосновывая необходимость объединения всех мусульман. Панисламизм был реакцией на просчеты танзимата в той мере, в какой проводившиеся реформы отождествлялись с европейской политической, экономической и правовой экспансией.

Характер взаимоотношений светской и духовной власти в османской политической системе по-разному трактуется историками. Среди них, в частности, широко распространена точка зрения, которой придерживается, например, Н.А. Иванов, что в Османской империи не было разделения светской и духовной власти и четкого размежевания между религиозными и административными функциями. Они взаимно проникали и дополняли друг друга, а все отношения членов османского общества регулировались исключительно на основе принципов шариата ханифитского толка. Отмеченные особенности позволяли ему определить османскую политическую систему как “унитарную теократию”. М.С. Мейер считает, что в данном случае значение шариатских норм несколько преувеличено и совсем не учитывается такой фактор как влияние доисламской (тюрко-монгольской), византийской традиций, а также норм обычного права народов Османской империи, сохранявших важное значение во всех сферах общественной жизни.

Как рассматривались уголовные дела в провинциях Османской империи в XVIII-XIX вв. показывают следующие примеры. Первый из приводимых ниже документов – выписка из дефтера (прим. «дефтер» с тур. – тетрадь, здесь употребляется как «протокол») шариатского суда г. Гори:

“Дело обстоит так, как в сем хюджете изложено. Написал это кадий Горийской казы Мехмед-смиренный раб божий, хваленье ему – всевышнему Господу. Да помилует его Господь.

Печать кадия: Мехмед.

Поводом к составлению сего основанного на шариате документа и причиной написания этого почтительного обращения послужило следующее: житель села, называемого Хелтубан, входящего в казу г.Гори Зураб, сын Паата, явился в благородное шариатское присутствие и, изложив словесно при очной ставке обстоятельства, возбудил жалобу на жителя того же, названного села – зиммия по имени Гиорги, сына Беро, рассказав, что “десять дней назад, считая от даты сего документа, мой зиммия Зураба, родной брат, зимми по имени Аракел, работал себе спокойно один в нашем собственном наследственном винограднике. Тогда к Аракелу подошел из чужих вышеуказанный Гиорги и противозаконно, под тем лживым предлогом, что в упомянутом имении и он имеет долю и причастность, затеял ссору, во время которой он, вышеуказанный Гиорги, напав с военным оружием на упомянутого нашего брата Аракела, нанес ему в левый бок удар ножом с белой костяной рукояткой, выхватив его из черных ножен, и смертельно ранил его. От этого удара упомянутый Аракел, по изволению бога, тотчас скончался. Требую взыскать с упомянутого Гиорги за подтвержденное шариатом предумышленно совершенное преступление”. Так как допрошенный до просвещенного суда разбойно упомянутый Гиорги в своем ответе перед шариатским судом без принуждения к тому сам признал и удостоверил, что брату вышеназванного зиммия по имени Аракел он действительно в означенном и описанным ножом нанес удар в левый бок, ранил и убил его, то, согласно просьбе Зураба, совершившееся записано и запись выдана в качестве документа просителю с тем, чтобы по шариату взыскать с упомянутого убийцы необходимое возмещение. Написано в пятый день месяца шавваля тысяча сто сорокового года (15 мая 1728 г.)”.

Далее прилагается список свидетелей.

К началу XIX в. относятся следующие примеры. Один из английских путешественников первой половины XIX в. передает в своих записках несколько примеров турецкого правосудия. Вот один из них:

“Один молодой грек с острова Коса влюбляется в девицу и просит ее руки. Девица отказывает, а отчаянный любовник лишает себя жизни. Семейство усопшего требует у отца девушки “цены крови”, и кади приговаривает сего несчастного к заплате значущей пени. “У тебя есть дочь”, – говорит он: “Если бы ее не было, то молодой человек не мог бы в нее влюбиться; если бы он не влюбился, то не принял бы яду и остался в живых; следовательно - ты являешься причиною его смерти”.

Один из константинопольских корреспондентов второй половины XIX в. следующим образом описывал наказание, которому подвергались в Турции булочники – обманщики: “В один летний день я сидел у одного из константинопольских кафе-ресторанов и вдруг увидел турецкого полицейского чиновника, который в сопровождении служителей шел к магазину соседнего булочника… Один из полицейских стал взвешивать хлебы, между тем как сам булочник, родом грек, с испугом смотрел на эту сцену. Некоторые из хлебов оказались полновесными, но вскоре полицейский добрался до корзины, наполненной хлебами, которые далеко не соответствовали установленному законом весу. По окончании этой поверки чиновник подал знак одному из служителей, который вынул из-за пояса молоток и огромный гвоздь. Затем один из полицейских притиснул голову булочника к дверному косяку, а другой очень ловко и без всяких дальнейших околичностей пригвоздил обманщика за конец уха.

Спустя два часа после того, я опять проходил мимо этого лобного места, и увидел булочника в том же самом положении. Только при захождении солнца, когда голос набожного имама стал призывать верующих к молитве, явился полицейский чиновник, чтобы освободить несчастного от этого тяжкого наказания”.

На основании вышеизложенного, можно сделать следующие конкретные выводы:

1. Особенностью правовой системы Османской империи являлось сосуществование религиозных законов и светских законов, исходящих от имени султана – канунов. Причиной возникновения такой системы было стремление султанов расширить масштабы своей власти.

2. Поскольку нормы уголовного права представляли собой наименее разработанную часть шариата, правовое регулирование борьбы с преступностью в Османской империи осуществлялось, в большей степени, с помощью канунов, которые приобретали вид уголовных кодексов. Однако, такая система была неустойчивой, так как каждый новый султан стремился создать собственный кодекс, отменяя предыдущие.

3. Система сочетания религиозных и светских законов, существовавшая в Османской империи длительное время, привела к тому, что к концу XIX в. в государстве сложились предпосылки для проведения правовой реформы (танзимат), направленной на создание светского законодательства, в том числе и уголовного, по европейскому образцу с включением в него норм шариата. В свою очередь, эта реформа послужила основой создания в дальнейшем на территории Османской империи светского государства – Турецкой республики.

§3. Особенности развития мусульманского права

на территории России.

Освоение истории отечественного права и государства на основе вводимых в настоящее время в научный оборот ранее неизвестных документов и материалов, помогает правильнее ориентироваться во внутриполитической обстановке, анализировать различные исторические процессы, понимать их причины и последствия. Особенности современной обстановки, большой поток новой информации ставят сложные дискуссионные вопросы, ранее неизвестные или мало изученные. При анализе драматических событий, охвативших в последние годы Кавказ, необходимо учитывать и отдаленные последствия известных событий более чем столетней давности.
 Исторический подход с учетом традиционных норм урегулирования конфликтов, в том числе и борьбы с преступностью, кавказских народов могут быть гарантом стабильности в данном регионе. Это обусловлено тем, что на Кавказе достижение политического консенсуса часто связано с пониманием важности знаний об особенностях этнического менталитета.

Какое положение занимали и занимают ислам и мусульманское право в дореволюционной и современной России? Каким образом  “исламский вопрос” решался до революции? Каковы сущность и особенности правовых основ борьбы с преступностью на Северном Кавказе? В каких формах происходило взаимодействие традиционных общинных институтов с религиозными нормами и деятельностью российской администрации в XIX в.? Изучение исторического опыта в управлении исламскими регионами России поможет ответить на эти вопросы.

Первые контакты мусульман и славян относятся к VII веку, когда Византия выставила против арабов славянские племена. В VIII-IX вв. ислам проник в Центральную Азию, на Кавказ, Поволжье и Урал ( Хорезм, Хазария, Булгария, башкирские ханства ). Хазария и Булгария в VIII – начале IX вв. установили торговые, политические и религиозные отношения с мусульманскими странами Центральной Азии, обменялись посольствами с Багдадским халифатом. Ранние древнерусские княжества имели интенсивные торговые отношения с народами Поволжья, Прикаспия, Кавказа и с Арабским халифатом. Торговлю вели русские, хазаро-иудейские и арабские купцы. Многие из них временно или постоянно проживали среди других народов, перенимали их язык, культуру, религию, право.

Первые Киевские Великие князья Олег и Святослав разбили булгар и хазар. Князь Владимир покорил булгар в 985 г. и заключил с ними мир. Во время переговоров о мире булгары стремились склонить Владимира к принятию ислама. Делегацию из десяти “разумнейших мужей” Владимир, по совету бояр, направил к булгарам на Волгу и, вероятно, в Хорезм, но “разумнейшие мужи” крайне отрицательно отозвались о богослужении булгарском, то есть мусульманском.

Принятие Русью христианства греческого православного вероисповедания не привело к обострению отношений с исламом. Никаких сведений об открытом столкновении ислама и православия на территории России в то время не имеется.
Включение Руси в Золотую Орду не повлекло серьезных изменений в религии, праве и быте русского и тюркских исламизированных народов. Основным сводом правил поведения монголов и политики дома Чингизидов была Великая Яса Чингизхана («Книга запретов»), которая предписывала веротерпимость и одинаковое уважение ко всем религиям, праву и обычаям всех народов, в том числе и покоренных.

Тюркизация монголов привела к исламизации Золотой Орды. В управлении страной использовались положения Ясы Чингизхана и Корана, из
которых первый предписывал веротерпимость, а второй – признание и уважение религий “откровения” – христианства и иудаизма. Таким образом, источники власти, права и религии требовали от золотоордынских ханов проявления политики мирного сосуществования с покоренными народами.

Приняв ислам, признав его господствующей религией, ханы не стали халифами, ибо не принадлежали к роду Мухаммада, не были имамами, не стали религиозными главами теократического государства. Светская и духовная власть оставались раздельными, сохранялась свобода православия и Русской Православной Церкви. По-иному можно сказать, что ханы-мусульмане придерживались формулы: “мир договора” существует в “мире ислама”, и мир “ислама” признает “мир договора”.

После распада Золотой Орды в XV-XVI вв. начался процесс вхождения исламских народов в состав России. Сначала были завоеваны Астраханское и Казанское ханства, вслед за этим России покорились Большая Ногайская Орда, а затем – Западная Башкирия, ранее находившаяся в подчинении у казанских ханов. Фактически все Поволжье оказалось под властью русских царей. Конец XVI в. ознаменовался также присоединением Сибирского ханства. В 1783 г. было завершено покорение Крыма. В 1828 г. в результате заключения Туркманчайского мирного договора к России присоединен Северный Азербайджан.
 В 1864 г. ликвидированы последние очаги сопротивления на Кавказе. Вскоре были полностью завоеваны среднеазиатские ханства и эмираты. К концу XIX века в России проживало столько же мусульман, сколько в Османской империи – 18 млн. человек.

Мирное развитие ислама в России определялось формулой – “мир ислама” существует в “мире договора” и признает его. Власти, за рядом исключений, проводили политику веротерпимости, давая возможность свободного развития ислама и мусульманского права. В этом смысле авторитетный деятель ислама Исмаил Гаспринский писал: “Российские мусульмане по законам нашего отечества пользуются равными правами с коренными русскими и даже в некоторых случаях, во уважение их общественного и религиозного быта, имеют кое-какие преимущества и льготы. Наблюдения и путешествия убедили меня, что ни один народ так гуманно и чистосердечно не относится к покоренному, вообще чуждому племени, как наши старшие братья – русские”.

Таким образом, в России сохранялось русско-тюркское и русско-мусульманское согласие, в течение веков отношения России с исламом развивались в плоскости все большей уравновешенности и взаимопонимания.
     Царскому правительству, опиравшемуся на православную церковь, нужно было выработать какую-то линию поведения в отношении ислама, последователями которого были миллионы новых подданных Российской империи.

Существует мнение (С.Л. Урсынович), что русские цари (Иван Грозный, Елизавета Петровна) до второй половины XVIII в. придерживались политики полного покорения и освоения завоеванных народов при помощи их христианизации.
  С этим можно поспорить. Например, башкирам с момента присоединения их земель к России, еще Иваном IV была дарована жалованная грамота, которая признавала право на вотчинное владение своими землями, а также право на сохранение своей религии и обычаев. Впоследствии эти права были закреплены в «Соборном Уложении» 1649 г.
 Со времен Екатерины II власти начинают использовать ислам,  мусульманское духовенство для пользы существующего строя. Переход муллы в православие лишал его всякого влияния на мусульманские массы, так что он становился бесполезным как для царских властей, так для мира в империи. Оставаясь же в своей вере и на своем посту, он сохранял возможность религиозно-идеологического и политического воздействия на соплеменников и, действуя довольно свободно в рамках царской администрации, защищал ее интересы и интересы верующих мусульман. Мусульманское духовенство разъясняло пастве, что со стороны российских властей их вере ничто не угрожает. Со временем мусульманское духовенство все более открыто и последовательно подвигало мусульман к преданности русскому государству и престолу, а само избегало участия в случавшихся выступлениях. После одного из выступлений мусульман, произошедших в конце 70-х годов XIX в. в Казанской губернии, начальник жандармского управления генерал-майор Житков доносил в Петербург: “Духовенство магометанское не замешано, вело себя преданно и благоразумно, сами муллы указывали подстрекателей беспорядка”.

В 1836 г. Уфимский муфтий обратился с духовным наставлением “быть беззаветно покорными всевышнему Аллаху, быть покорными государю императору Николаю Павловичу и повиноваться всем от него исходящим повелениям”.
 Подобные наставления имели большое воздействие на мусульман, потому что, как писал И. Гаспринский : “Мусульманину почти безразлично, кто им повелевает, - он по своему закону обязан повиноваться, - лишь бы только власть над ним была справедлива и в проявлениях своих не стесняла религиозно-бытовую сторону его жизни”.
 Царское правительство, уяснив это положение, старалось поддержать приверженность мусульман их религии и праву (шариату). К 1833 г. относится документ, подписанный сенатором П. Богдановым и гласивший буквально следующее: “По Указу Его Императорского Величества, Самодержца Всероссийского, все мусульмане России должны выполнять требования своей религии, строго выполнять ее догматы. Вероотступников наказывать следующими тремя способами: первый раз – розгами, второй раз – палками, третий раз – нагайками”.

Русское правительство официально проводило политику покровительства мусульманам со стороны царя, который был представлен как Ак Падишах (“Белый Царь” ), заботящийся о своих мусульманских подданных. В развитие этих положений в 1886 г. мусульмане были уравнены в правах с русским населением, имели своих независимых судей (кадиев) и возможность выбирать некоторых низших администраторов.

Русские власти, понимали, что ислам для его приверженцев не только религия, но и свод правил поведения, поэтому уделяли должное внимание изучению мусульманского права.
Сначала все исследования заключались в изучении сочинений западных ученых, так как к концу XIX века в России появилось немало таких исследований. Эти исследования проводились учеными тех стран, которые имели мусульманские колонии. Одной из таких работ является сочинение французского правоведа Мураджа д’ Оссона “Tableau general de l’ Empire Ottoman”.
 Однако, в своем исследовании он опирается только на один источник “Мультска-эль-Эбхор”, и произведение его представляет собой не общий взгляд на мусульманское законодательство, а свод частных правил и законов, употребляемых в Османской империи. К тому, же Оссон в изложении статей мусульманского права не следовал общему разделению и последовательности предметов, принятых мусульманскими законоведами. Он произвольно разделил все право, в соответствии с европейскими представлениями, на разные кодексы: религиозный, политический, военный, гражданский, судебный и уголовный. В результате многие предметы оказались перепутаны и разбросаны по разным кодексам. Например, в кодексы политический и военный вошли многие положения, содержание которые мусульмане исполняют как священные обязанности, например, закят (общеобязательный налог в пользу бедных) и войну против неверных.

Другим исследованием в области мусульманского права, на которое опирались российские ученые было также сочинение французских юристов Дюло и Фараона “Droit musulman, par Y. Pharaon et Th. Dulau”.
 Однако, это произведение содержит в себе сведения о праве исключительно ханифитского и маликитского толков, а следовательно неполно отражает общую картину мусульманского законоведения.

Авторитетным у русских ученых считалось исследование английского ученого Макнатена “Principles and Precedents of Moohummudan law by W.H. Macnaghten”.
 Все изложенные в нем правила подтверждаются выписками из арабских источников. Но сочинение это касается исключительно наследственного права.

Одним из первых исследований российских ученых явился изданный в 1845 г. в Казани профессором Мирзой Александром Казем-беком трактат “Мюхтессер уль викает”.
 Само исследование касается мусульманского права ханифитского толка, но во введении имеются подробные сведения о началах, развитии и современном положении мусульманского права.

Наиболее авторитетным и полным для того периода явилось исследование российского правоведа Н. Торнау “Изложение начал мусульманского законоведения”, изданное в 1850 г. в Санкт-Петербурге.
 Торнау, понимая исключительную для России важность своего исследования, писал: “Если правительства Запада с таким вниманием смотрят на предмет сей, касающийся только незначительной и отдельной части их владений, то какую особую, положительную важность должен он представлять для России, заключающей в пределах своих не одно, а несколько мусульманских племен, расселенных частию в низовых губерниях, частию в Тавриде, преимущественно же в обширных областях Закавказского Края”.
 Торнау считал крайне необходимым иметь полные и достоверные сведения о духовных и гражданских законах мусульман, “о законах, кои управляют всем общественным и частным бытом последователей ислама и коими, на основании Свода Российских Законов, они не только судятся между собой, но еще должны быть, в иных случаях, судимы и управляемы правительственными местами и лицами”.

Свое исследование Н. Торнау построил на изучении непосредственно Корана, а также на множестве сочинений мусульманских правоведов и упоминавшихся выше европейских исследователей. Произведение Торнау охватывает все отрасли мусульманского права различных школ. Исследование Торнау имело не только научное значение, но и практическое, поскольку позднее многие положения данного произведения использовались в непосредственном управлении мусульманскими областями, в частности, Каспийской областью. Об особом внимании властей к этой проблеме говорит и тот факт, что “Изложение начал мусульманского законоведения” было напечатано большим тиражом за счет государственной казны, после изучения и одобрения императором Николаем I.

Значительная масса мусульманского населения России всегда была  сосредоточена на Кавказе, поэтому следует более подробно рассмотреть особенности существования и развития мусульманского права в этом регионе.

Ислам в Дагестан принесли появившиеся там в VIII в. переселенцы из Аравии. По шариату стали решать все дела, касающиеся религии, семейных отношений, завещаний, наследства и некоторых гражданских исков. Уголовные же дела продолжали решаться по адату. Это объясняется многими причинами. Во-первых, слишком строгие наказания, определяемые Кораном за преступления, считавшиеся, по понятиям дагестанцев, маловажными (воровство, грабежи, употребление спиртных напитков) не могли нравиться народу. Во-вторых, для внедрения в жизнь жестких норм шариата нужна была сильная власть, которой в вольном кавказском обществе, привыкшем к традиционному безначалию, не было. В-третьих, изучение Корана и мусульманского законоведения, довольно запутанного, представляло затруднение даже для людей образованных, а суд по адату особых познаний не требовал.
Первым, кто потребовал полного изъятия из жизни адата и замены его шариатом был имам Гази-Мухаммед. Он составил руководство, в котором доказывал, что адат – это дьявольское наваждение, а шариат – божья благодать. После Гази-Мухаммеда имамом был Гамзат, который приложил немало усилий для проведения в жизнь горцев норм шариата и объединения Северного Кавказа. После смерти Гамзата имамом был избран Шамиль – третий и последний имам Чечни и Дагестана.
 Шамиль пытался силовыми методами провести в жизнь кавказского общества законы шариата. Об этом говорят следующие документы: «Письмо Шамиля чеченскому народу о подчинении шариату под угрозой наказания» (1836 г.), «Воззвание Шамиля к жителям Анкртальского общества о присоединении к его полчищам под угрозой мести» (1836 г.), «Письмо Шамиля и Хаджи Ташова князьям общества Кенак с предложением подчиниться власти Шамиля под угрозой строжайшего наказания» (1836 г.).
 Шамиль был твердо убежден, что горцами можно управлять только мерами строгости.

С деятельностью первых имамов и главным образом Шамиля связана национально-освободительная борьба горцев против царского правительства или иными словами – Кавказская война. Догмы шариата делают верующих воинственными, однако, из вышеизложенного видно, что царской администрации удалось найти «золотую середину» и держать огромные мусульманские владения в повиновении и относительном спокойствии. Английский историк и философ А. Тойнби отмечал: «Универсальное государство устанавливается основоположниками и воспринимается подданными как панацея от бед смутного времени. Изначальное предназначение этого учреждения – установить и затем поддерживать всеобщее согласие».
 При этом Россия действительно в той или иной степени обеспечивала гражданский мир на Кавказе. Так почему же на Кавказе война длилась столь долго и можно ли считать религиозные противоречия одной из главных причин войны? Правомочен ли сам термин «Кавказская война»? Профессор В.Г. Гаджиев относит начало борьбы ко времени военных действий одной группировки горцев против другой. В Чечне и Дагестане начались выступления против ханов – легитимных правителей, поддерживаемых Россией и имевших определенные привилегии.
 Поэтому можно считать, что война началась как простое восстание или народное движение без какой-либо религиозной почвы. Шамиль говорил, что война должна привести к созданию «свежего сословия». Он указывал, что воевал со старыми ханами, как с соперниками. Перечисляя главные задачи войны, Шамиль нигде непосредственно не упоминал о войне с Россией.
 Второй имам Гамзат старался не вступать в бой с русскими, хотя и говорил о необходимости войны с Россией. Он собрал войско против аварских ханов, разбил их и даже сам объявил себя ханом. Это было началом новой государственности. В это время на Западе и на Востоке племена, находящиеся в сходных географических условиях переживали одни и те же процессы государствообразования. Приближение Кавказа к России несколько остановило этот процесс. Правительство России считало необходимым поддержать ханов – легитимных правителей, против которых горцы подняли восстание. Кроме того, на выкупе русских офицеров горцы зарабатывали большие деньги, и царская администрация решила с этим покончить. Эти факторы послужили причиной активизации русских на Кавказе. Генерал Ермолов перешел к политике установления русской администрации, надеясь, что сможет справиться с набегами. Была установлена военно-экономическая блокада Северного Кавказа, которая и развязала крупномасштабную войну.
 Из этого можно сделать вывод, что одной из причин войны являлась необходимость борьбы с преступностью в данном регионе и предотвращение проникновения криминалитета на территорию собственно России.

В самый разгар Кавказской войны на территории Чечни и Дагестана возникло теократическое государство – имамат, которое возглавил Шамиль. Он обладал всей полнотой духовной и светской власти. При нем был образован диван – верховный совет, в который входили высшие духовные лица – мудиры и наибы. Шамиль объяснял создание имамата стремлением беспрепятственно проводить в жизнь шариат. Вся административная, хозяйственная и военная жизнь в имамате была подчинена шариату. Для установления новых порядков Шамиль ввел новые законодательные установления, выработанные в соответствии с законами шариата – низамы. Они касались многих сторон жизни: организации вооруженных сил, судебного производства, налогового обложения, наказаний, распорядка домашнего быта горцев и положения женщины. Низамы не являлись отступлением от шариата, а лишь дополняли или уточняли его установления применительно к условиям имамата.

По мнению ряда ученых, например Н.А. Смирнова, В.А. Потто возникновение имамата было вызвано потребностями борьбы против российского правительства.
 Отчасти мы присоединяемся к этому мнению, но считаем, что одной из главных причин создания имамата являлось стремление Шамиля к укреплению собственной власти. Об этом говорит и тот факт, что своего сына Гази-Мухаммеда Шамиль назначил наследником, что противоречит основным принципам ислама. Наследственная передача власти в имамате допускается только в случае ее перехода к потомкам Мухаммада, Шамиль же таковым не являлся. Кроме того, наследственная передача власти признается только шиитами, а Шамиль и его последователи были приверженцами суннитского направления ислама. Суннизм же признает только выборность главы мусульманской общины. Нашу точку зрения подтверждает и тот факт, что после пленения Шамиля имамат распался, и никто не предпринял попытки его восстановления, а население Чечни и Дагестана частично отказалось от шариата и вернулось к адату. Главным образом нормы адата были восстановлены в судопроизводстве.

Суд по адату производился в каждом селении специально уполномоченными лицами - картами  (с кумыкского – “старик, почтенный”). Должность карта была выборной. За свою службу карты получали некоторую часть из штрафных денег и пользовались определенными льготами.  Разбор дела начинался по жалобе истца, выслушивались свидетели и ответчики, после чего карты решали дело большинством голосов. Решение их считалось окончательным и немедленно приводилось в исполнение. Для решения дел особой важности или при неудовлетворительном решении дела картами своего селения, спорящие обращались к картам селений, известным своей непогрешимостью.

Значительная масса мусульманского населения России всегда была  сосредоточена на Кавказе, поэтому следует более подробно рассмотреть особенности существования и развития мусульманского права в этом регионе.

Ислам в Дагестан принесли появившиеся там в VIII в. переселенцы из Аравии. По шариату стали решать все дела, касающиеся религии, семейных отношений, завещаний, наследства и некоторых гражданских исков. Уголовные же дела продолжали решаться по адату. Это объясняется многими причинами. Во-первых, слишком строгие наказания, определяемые Кораном за преступления, считавшиеся, по понятиям дагестанцев, маловажными (воровство, грабежи, употребление спиртных напитков) не могли нравиться народу. Во-вторых, для внедрения в жизнь жестких норм шариата нужна была сильная власть, которой в вольном кавказском обществе, привыкшем к традиционному безначалию, не было. В-третьих, изучение Корана и мусульманского законоведения, довольно запутанного, представляло затруднение даже для людей образованных, а суд по адату особых познаний не требовал.
Первым, кто потребовал полного изъятия из жизни адата и замены его шариатом был имам Гази-Мухаммед. Он составил руководство, в котором доказывал, что адат – это дьявольское наваждение, а шариат – божья благодать. После Гази-Мухаммеда имамом был Гамзат, который приложил немало усилий для проведения в жизнь горцев норм шариата и объединения Северного Кавказа. После смерти Гамзата имамом был избран Шамиль – третий и последний имам Чечни и Дагестана.
 Шамиль пытался силовыми методами провести в жизнь кавказского общества законы шариата. Об этом говорят следующие документы: «Письмо Шамиля чеченскому народу о подчинении шариату под угрозой наказания» (1836 г.), «Воззвание Шамиля к жителям Анкртальского общества о присоединении к его полчищам под угрозой мести» (1836 г.), «Письмо Шамиля и Хаджи Ташова князьям общества Кенак с предложением подчиниться власти Шамиля под угрозой строжайшего наказания» (1836 г.).
 Шамиль был твердо убежден, что горцами можно управлять только мерами строгости.

С деятельностью первых имамов и главным образом Шамиля связана национально-освободительная борьба горцев против царского правительства или иными словами – Кавказская война. Догмы шариата делают верующих воинственными, однако, из вышеизложенного видно, что царской администрации удалось найти «золотую середину» и держать огромные мусульманские владения в повиновении и относительном спокойствии. Английский историк и философ А. Тойнби отмечал: «Универсальное государство устанавливается основоположниками и воспринимается подданными как панацея от бед смутного времени. Изначальное предназначение этого учреждения – установить и затем поддерживать всеобщее согласие».
 При этом Россия действительно в той или иной степени обеспечивала гражданский мир на Кавказе. Так почему же на Кавказе война длилась столь долго и можно ли считать религиозные противоречия одной из главных причин войны? Правомочен ли сам термин «Кавказская война»? Профессор В.Г. Гаджиев относит начало борьбы ко времени военных действий одной группировки горцев против другой. В Чечне и Дагестане начались выступления против ханов – легитимных правителей, поддерживаемых Россией и имевших определенные привилегии.
 Поэтому можно считать, что война началась как простое восстание или народное движение без какой-либо религиозной почвы. Шамиль говорил, что война должна привести к созданию «свежего сословия». Он указывал, что воевал со старыми ханами, как с соперниками. Перечисляя главные задачи войны, Шамиль нигде непосредственно не упоминал о войне с Россией.
 Второй имам Гамзат старался не вступать в бой с русскими, хотя и говорил о необходимости войны с Россией. Он собрал войско против аварских ханов, разбил их и даже сам объявил себя ханом. Это было началом новой государственности. В это время на Западе и на Востоке племена, находящиеся в сходных географических условиях переживали одни и те же процессы государствообразования. Приближение Кавказа к России несколько остановило этот процесс. Правительство России считало необходимым поддержать ханов – легитимных правителей, против которых горцы подняли восстание. Кроме того, на выкупе русских офицеров горцы зарабатывали большие деньги, и царская администрация решила с этим покончить. Эти факторы послужили причиной активизации русских на Кавказе. Генерал Ермолов перешел к политике установления русской администрации, надеясь, что сможет справиться с набегами. Была установлена военно-экономическая блокада Северного Кавказа, которая и развязала крупномасштабную войну.
 Из этого можно сделать вывод, что одной из причин войны являлась необходимость борьбы с преступностью в данном регионе и предотвращение проникновения криминалитета на территорию собственно России.

В самый разгар Кавказской войны на территории Чечни и Дагестана возникло теократическое государство – имамат, которое возглавил Шамиль. Он обладал всей полнотой духовной и светской власти. При нем был образован диван – верховный совет, в который входили высшие духовные лица – мудиры и наибы. Шамиль объяснял создание имамата стремлением беспрепятственно проводить в жизнь шариат. Вся административная, хозяйственная и военная жизнь в имамате была подчинена шариату. Для установления новых порядков Шамиль ввел новые законодательные установления, выработанные в соответствии с законами шариата – низамы. Они касались многих сторон жизни: организации вооруженных сил, судебного производства, налогового обложения, наказаний, распорядка домашнего быта горцев и положения женщины. Низамы не являлись отступлением от шариата, а лишь дополняли или уточняли его установления применительно к условиям имамата.

По мнению ряда ученых, например Н.А. Смирнова, В.А. Потто возникновение имамата было вызвано потребностями борьбы против российского правительства.
 Отчасти мы присоединяемся к этому мнению, но считаем, что одной из главных причин создания имамата являлось стремление Шамиля к укреплению собственной власти. Об этом говорит и тот факт, что своего сына Гази-Мухаммеда Шамиль назначил наследником, что противоречит основным принципам ислама. Наследственная передача власти в имамате допускается только в случае ее перехода к потомкам Мухаммада, Шамиль же таковым не являлся. Кроме того, наследственная передача власти признается только шиитами, а Шамиль и его последователи были приверженцами суннитского направления ислама. Суннизм же признает только выборность главы мусульманской общины. Нашу точку зрения подтверждает и тот факт, что после пленения Шамиля имамат распался, и никто не предпринял попытки его восстановления, а население Чечни и Дагестана частично отказалось от шариата и вернулось к адату. Главным образом нормы адата были восстановлены в судопроизводстве.

Мусульманский уголовный процесс на Кавказе знал следующие виды доказательств: 1) собственное признание, данное без принуждения. Не имело законной силы признание малолетних и психически нездоровых людей; 2) поличное, к которому относились следы на одежде, оружии, обнаружение в доме подозреваемого одежды убитого и т.п.; 3) показания свидетелей, подтвержденные присягой. Не могли быть свидетелями женщины, малолетние до 7-ми лет, сумасшедшие, заинтересованные лица и лица, занимающие некоторые общественные должности; 4) показание умирающего или раненого на виновника; 5) письменные документы, если подлинность их несомненна.

Присяга могла быть двух видов: 1) Именем Бога (по шариату) и 2) Хатун-Талиах или Кебин-Талиах, когда присягающий клянется, что если он скажет неправду, то брак его будет считаться незаконным. Если у присягающего несколько жен, он должен конкретно указать на ту, на какую из них он присягает.

За все преступления и проступки адат определял следующие наказания:

1. Изгнание из селения с предоставлением потерпевшей стороне права безнаказанно убить изгоняемого или простить его. В некоторых случаях это наказание усиливалось тем, что преступник изгонялся вместе с семьей.

2. Изгнание из селения на определенный срок, но без права потерпевшей стороне убить изгоняемого.

3. Взыскание деньгами или имуществом с виновного в пользу обиженного. Определялось, как правило, за бесчестье, ранение, увечье и воровство.

4. Штрафы. Применялись за совершение всех преступлений независимо от применения первых трех видов наказаний.

К безусловной смертной казни по адату не приговаривался никто, но дозволялось безнаказанно убить: 1) своего кровного врага; 2) насильника, грабителя и объявленного врагом общества; 3) вора, пойманного на месте преступления; 4) мужчине – всякого, застигнутого в прелюбодеянии с ближайшей родственницей. Но в этом случае безнаказанным считалось только убийство обоих прелюбодеев. Если же одно из лиц, по воле карающего, останется в живых, данное деяние будет рассмотрено как простое убийство; 5) застигнутые за совершением мужеложства могли быть убиты родственниками на месте.

Как видно, перечень деяний, за которые лицо их совершившее могло быть подвергнуто смерти, достаточно широк. Несмотря на то, что эти наказания определены адатом, они неотделимы от шариата. Об этом свидетельствует и практика.

2 апреля 1866 г. в селении Калаки (Дагестан) на берегу реки был найден труп новорожденного ребенка. Женщины, осмотрев друг друга, объявили, что ребенок рожден вдовой Хадижамой, которая и была арестована. На допросе она призналась, что ребенок действительно рожден ею от ее бывшего мужа Махмуда Сутак-швили, который пробрался к ней однажды с нижнего этажа сакли через приподнятую в полу доску и изнасиловал ее. Махмуд Сутак-швили в изнасиловании не сознался, а хозяин сакли объяснил, что в отверстие, указанное Хадижамой, взрослый мужчина не пролезет. Суд признал Хадижаму виновной в прелюбодеянии и постановил, согласно существующему у них адату, забить ее камнями, и казнь эту привести в исполнение немедленно. “Тогда мальчики, по приказанию старейшин, приготовили камни, и Хадижама была приведена на назначенное место, где ее вновь спросили, признает ли она себя виновной в прелюбодеянии? Хадижама повторила сказанное ею прежде и попросила скорее окончить казнь, после чего в нее со всех сторон полетели камни, и вскоре она была убита и потом похоронена, но не на общем кладбище, а отдельно”.

В данном случае трудно определить по нормам адата или шариата была наказана обвиняемая. Составители “Сборника сведений о кавказских горцах” считают, что по нормам адата, однако, и в Коране – основном источнике шариата сказано: “Прелюбодея и прелюбодейку – побивайте каждого из них сотней ударов. Пусть не овладеет вами жалость к ним в религии Аллаха, если вы веруете в Аллаха и в последний день. И пусть присутствует при их наказании группа верующих”.
 В любом случае этот пример доказывает неразрывную связь адата и шариата на Северном Кавказе. Иначе не могло и быть. Жители Северного Кавказа, приняв ислам, рано или поздно должны были принять и нормы шариата.

Согласно “Ведомости о числе убийств и поранений, случившихся между жителями Дагестанской области с января 1861 г. по 1 января 1867 г.”, в 1861 г. было совершено 30 убийств и 70 причинений телесных повреждений, в 1862 г. – соответственно 67 и 97, в 1863 г. – 68 и 127, в 1864 г. – 87 и 144, в 1865 г. – 108 и 304, в 1866 г. – 87 и 340. Всего за шесть лет было зафиксировано 447 убийств и 1082 случая причинения телесных повреждений.
 Как видно, с 1861 г. количество преступлений неуклонно возрастало. Это можно объяснить следующими причинами: либо с течением лет совершенствовалась система судоустройства и судопроизводства в Дагестанской области, более тщательно происходил сбор сведений о совершенных преступлениях и фиксация их в статистических документах. Другой причиной, можно предположить, явился отход горцев от строгих норм шариата, насаждаемых до 1859 г. железной рукой Шамиля, и возврат к более вольным нормам адата и более “свободному” поведению. Подтверждением этому служит такой пример: в 1861 г. по причине ссоры в пьяном виде не было зафиксировано ни одного убийства и имелось всего 4 факта причинения телесных повреждений, тогда как в 1864 г. было совершено 12 убийств и 12 нанесений увечий, а в 1866 г. соответственно – 5 и 37.
 Можно предположить, что строгие запреты шариата на употребление спиртных напитков до возвращения к адату также служили сдерживающим фактором для горцев, и преступлений по этой причине совершалось значительно меньше.

Таким образом, можно сделать вывод о том, что несмотря на различия в рассмотрении отдельных категорий дел по адату и шариату, с распространением ислама на Кавказе они стали неотделимы друг от друга и вошли в единую систему мусульманского права, действующую в этом регионе. Нормы шариата сыграли положтельную роль в деле уменьшения уровня преступности на Кавказе, поскольку нормы адата, в отличие от норм шариата, не мешали распространению пьянства, грабежей и своеволия. Царская администрация, видя положительную роль ислама, не только не запрещала, но и всячески поддерживала шариат, считая его единственно приемлемым для мусульман правом, строила на его основе судебные органы в Кавказских областях.

Из вышеизложенного можно сделать следующие конкретные выводы:

1. Исторически мирное развитие ислама в России определялось формулой «мир ислама» существует в «мире договора» и признает его. Российская государственная политика отношения к исламу заключалась в веротерпимости и в предоставлении возможности свободного развития ислама и мусульманского права. А со второй    половины XVIII в. власти стали использовать мусульманское право и мусульманское духовенство в своих интересах.

2. Одной из причин Кавказской войны являлось желание царского правительства покончить с разгулом преступности на Северном Кавказе и предотвратить проникновение криминалитета на территорию России.

3. С распространением ислама на Северном Кавказе, адат и шариат стали неотделимы друг от друга и вошли в единую правовую систему, действующую в этом регионе. Нормы шариата сыграли положительную роль в деле уменьшения уровня преступности на Северном Кавказе, так как в отличие от норм адата, запрещали распространение пьянства, грабежей и своеволия. Царская администрация, в свою очередь, видя положительную роль ислама, не только не запрещала, но и всячески поддерживала шариат, считая его единственно приемлемым для мусульман правом, строила на его основе судебные органы в Кавказских областях.

§4. Влияние современных исламских религиозно-политических учений на государственно-правовое развитие мусульманских стран (XX в.).

После начала колониальной экспансии европейских держав общая ситуация в мире резко изменилась. Под нажимом Европы традиционный Восток подвергся значительным изменениям, затронувшим также и религию. Началась эпоха реформ и трансформации ислама. Первым реформационным движением стал ваххабизм. Стержнем этого учения было представление о единобожии: Аллах – единственный источник творения и только он достоин поклонения со стороны людей; однако мусульмане отошли от этого принципа, поклоняясь святым и вводя различные новшества. Согласно ваххабизму, необходимо очищение ислама, возврат к его изначальным установлениям путем отказа от нововведений, культа святых и т.д. В целом учение представляло собой  развитие ханбалитских принципов в их крайнем выражении. В общественно-политической сфере ваххабиты проповедовали социальную гармонию, братство и единство всех мусульман, выступали с призывами строгого соблюдения морально-этических принципов ислама, осуждая роскошь, стяжательство и т.д.; важное место отводилось идее о джихаде против многобожников и мусульман, отступивших от принципов раннего ислама.
 Но широкого распространения ваххабизм не получил, закрепившись преимущественно в областях Саудовской Аравии. Другим фактором, способствующим изоляции ислама и его возрождению в первоначальных “коранических” формах являлось особое положение мусульманского духовенства.

Несмотря на то, что ислам не приемлет в принципе идеи существования посредников между человеком и богом, в мусульманских странах сложилась социальная группа священнослужителей – улемов. Эта прослойка стала играть важнейшую роль во всей общественно-политической и государственной жизни, выполняя функции толкователей и исполнителей исламских законов, которые были и законами государства. Улемы обладали широкими полномочиями и привилегиями. Так, в Османской империи шейх-уль-ислам, высший мусульманский богослов, имевший право толковать и религиозные каноны, и юридические положения шариата, был верховным прокурором. В Османской империи это были единственные лица, которым гарантировалась жизнь до их естественной смерти. Таким правом не обладал даже падишах-султан, халиф и члены Османской династии. Падишаха можно было свергнуть с престола и убить, причем фетва шейх-уль-ислама освящала задним числом это действие.

Такие привилегии мусульманского духовенства, его большое влияние и всепроникающая власть имели весьма отрицательные последствия для прогресса исламского общества. Прежде всего, отношение мусульманского духовенства к немусульманским народам, как к второсортным, стремление оградить мусульманскую общину от связей с иноверцами, привели к замкнутости мусульманского мира. А это стало причиной того, что ислам в лице своего духовенства препятствовал освоению мусульманскими странами достижений западной цивилизации.

Ярким примером такого государства в наши дни является Иран. Феномен “исламского возрождения” в странах Ближнего и Среднего Востока в последнее время вызывает все больший интерес. Почти во всех странах этого региона созданы исламские неформальные религиозно-политические организации, активно заявившие о себе в общественной жизни. В ряде государств даже предпринимались попытки захвата власти. Чтобы понять процессы, происходящие в современном исламском мире, следует более подробно рассмотреть антишахскую революцию 1979 г. в Иране. По напряжению общественных сил и числу жертв она не имеет прецедентов в странах “третьего мира”. Кроме того, провозглашенная после революции исламская идеология, существенно отличается от трактовок, принятых в других странах своим наступательным, непримиримым духом. Эта идеология также никак не может быть сведена к одной из распространившихся в XIX-XX вв. революционных доктрин социалистического толка. Значительно влияние иранской революции на другие страны исламского мира.

Что же превратило Иран из аморфной полуколонии России, Англии и Германии, которой он был более ста лет, в уникальный центр идейного притяжения и политической активности? Следует отметить, что иранская революция не была совершена какой-либо единой организацией, созданной до ее начала. Напротив, наиболее сильные исламские организации – Исламская республиканская партия, Корпус исламской революции формировались уже в ходе самой революции. Обратимся к историческим фактам.

К началу XIX в. Персия была очень слабым государством. Все области общественной жизни находились в состоянии “сумерков” этногенеза. Но в первой половине XIX в. стали появляться люди нового склада. Сначала это были последователи – “мюриды” шейха Ахмеда, в дальнейшем – сторонники секты баблов. Баб (имя его означает “дверь”) – посредник между мессией – махди и народом. Он учил, что мир надо исправить, установив царство справедливости. Бабидская революция была жестоко подавлена в 1848 г., но толчок был дан: появляется панисламизм, у истоков которого стоял знаменитый мыслитель и реформатор Джемаль-ад-дин-аль-Афгани (1838-1897 гг.). Основные его сочинения: «Опровержение материалистов», «Ответ ал-Афгани Ренану», «О пользе обучения и образования», «Экзегеза экзегета». Выступая с идеями модернизации ислама, он выдвинул концепцию панисламизма. Ее суть состояла в том, что все приверженцы ислама должны объединиться в борьбе против иноверцев – колонизаторов за восстановление первоначальной чистоты ислама. Эту идею поддержал и развил влиятельный египетский мусульманский деятель Мухаммед Абдо в своем сочинении «Послание о единобожии», работах о реформе шариата и системы образования. Оба они пропагандировали демократические и освободительные идеи, призывали к объединению мусульман вне зависимости от политических рамок государств. Это можно объяснить стремлением освободиться от колониальной зависимости, а ислам выступал в роли объединяющего фактора. Позднее демократические элементы исчезли из лозунгов панисламистов и в первые десятилетия XX в. панисламизм превратился в достаточно консервативную силу. Осуществлялись попытки восстановить халифат, но после ликвидации султаната в Турции в 1924 г. эти идеи пошли на убыль.

Движение за модернизацию ислама с рационалистических позиций неуклонно  распространялось. В первую очередь это касалось права. Устаревшие нормы шариата пересматривались, формировались новые нормы под влиянием европейского права.

Пример наиболее радикальных реформ в этом направлении показала Турция, где после младотурецкой революции в 1918 г., а затем кемалистской – в 1924 г. церковь была отделена от государства и провозглашен основополагающим принцип лаицизма – светского устройства государства, что было сказано в Конституции. Об исламе в Конституции Турецкой Республики 1924 г. было сказано лишь то, что он является господствующим в Турции вероисповеданием.

С 50-х гг. процесс модернизации ислама стал проявлять себя в наиболее развитых арабских странах – Египте, Сирии, Ираке, где социальные преобразования в сочетании с активной националистической реакцией на колониализм привели к резким радикальным переменам. Позиции ислама, особенно консервативных его лидеров, были в этих странах ослаблены, но ислам продолжал быть официальной идеологией.

В Иране в 1963 г. шах Мохаммед Реза Пехлеви начал реформы, которые вошли в историю под названием “белой революции”. Они были призваны превратить Иран в современное процветающее государство. Страна действительно стала развиваться быстрыми темпами. Но появилось поколение “новых людей”, объединенных ненавистью к шаху и избранной им модели государства. Закономерности этногенеза оказались сильнее планов правящей верхушки.

К концу 70-х гг. борьба с шахским режимом приобрела острую массовую форму, и в феврале 1979 г. после прибытия в страну авторитетного аятоллы Хомейни, режим был окончательно свергнут. После победы оказалось, что принимавшие участие в революции многообразные силы, ничем, кроме ненависти к шаху, не объединены. Преобладающим было исламское крыло, руководимое активным шиитским духовенством во главе с Хомейни. Но несмотря на его большой авторитет, ему было крайне трудно руководить послереволюционным Ираном. Постепенно в раздираемом политической борьбой иранском обществе все же проявилась центральная линия развития – исламский фундаментализм шиитского исповедания. Начали формироваться все новые и новые исламские организации, которые характеризовались непримиримостью и готовностью к жертвам во имя исламской революции: Исламская республиканская партия “Организация борцов за святое дело исламской революции”, “Хезболла” – “Партия Аллаха” и др. Но наибольшее значение имело создание “Корпуса стражей исламской революции” (КСИР) – формирования с чертами военно-религиозного ордена. В последующие годы КСИР превращается в вооруженные силы, имеющие сухопутные войска, ВВС, ВМС и собственную военную промышленность. Официально объявленной целью КСИР является распространение исламской революции, а личный состав отличается особым фанатизмом и воспитывается по специальной системе, сочетающей боевую и религиозно-политическую подготовку.

После революции в Иране широкое распространение получила идея экспорта “исламской революции” с целью создания режимов по образцу Исламской Республики Иран в странах мусульманского Востока, и в первую очередь, в государствах Персидского залива, в которых проживают влиятельные шиитские общины.

Например, по данным МВД Турции, большинство фундаменталистских организаций в стране так или иначе связаны с ИРИ и преследуют цель создания в стране подобия “исламской республики”. Они осуществляют террористическую деятельность, замешаны в шантаже и ограблениях. Ведущая фундаменталистская организация “Хезболлах” (“Партия Аллаха”) имеет проиранскую ориентацию. Действуя в Турции с 1983 г., она причастна к серии нераскрытых убийств на юго-востоке страны, где конкурирует с запрещенной Курдской рабочей партией.

Кроме “Хезболлах”, существуют такие проиранские группировки, как “Армия исламского спасения”, “Хизб аль-ислам”, “Фронт сторонников великого исламского Востока”, “Ислам джихад” и др.

Ислам сегодня признан государственной религией приблизительно в 30 странах мира. Немалое количество политических режимов, партий и организаций используют ислам в политике. Происходит “политизация” ислама и одновременно “исламизация” политики. Практически все политические режимы в странах распространения ислама обращаются к этой религии для мобилизации народа на осуществление того или иного политического курса. Ищут опору в исламе и политические режимы, установившиеся в результате военных переворотов. Ислам им нужен для придания законности собственной власти. Подобные режимы, с одной стороны, способствуют распространению исламской идеологии, а с другой – оправдывают свое существование и диктаторские формы власти “верностью” исламским политико-правовым установлениям. В результате “политизации” ислама и “исламизации” политики в странах распространения ислама, либо светский глава государства становится духовным главой подданных-мусульман, либо все религиозные вопросы поступают в ведение специального органа при главе государства или совете министров.  Например, Конституции Саудовской Аравии, Иордании, Марокко, Брунея объявляют монарха верховным духовным лицом в государстве, так как они -  потомки Мухаммада. Министерство религиозных дел, которому в качестве служащих подчинены религиозные деятели, существуют в светских Алжире, Тунисе, Сирии и многих других странах. Конституционную формулировку “ислам – государственная религия” правящие группы рассматривают в качестве правового закрепления монополии государства на использование ислама в политических целях. В ряде мусульманских стран максимальным выражением этого процесса стала “исламизация”, изображаемая как подчинение исламу всех областей жизни.

Главным принципом “исламизации” политической системы является так называемая “консультация” или “совет” (“шура”). Именно этот принцип используется для роспуска выборных учреждений или отказ от таковых и создания вместо них чисто совещательных органов с урезанными правами. Они в итоге призваны служить прикрытием неограниченной власти главы государства.

“Исламизация” становится одним из факторов, обостряющих межрелигиозные и, как следствие, межнациональные противоречия в странах, где существуют наряду с исламскими сравнительно большие неисламские вероисповедные группы. Более того, в ходе “исламизации” вместо достижения единства углубляется раскол нации даже при исповедании одной религии. Пример – преследование шиитов и их дискриминация в Саудовской Аравии. Одним из результатов “исламизации” политики и “политизации” ислама стало возникновение множества исламских неправительственных религиозно-политических  организаций (НРПО) в рамках проведения политики государственного терроризма в арабских странах. Под НРПО подразумеваются политические объединения, использующие религиозную идеологию, но действующие вне связанного с государством религиозного комплекса (министерств по делам религии и т.п.) и соответственно отвергающие контроль правительственных органов за своей деятельностью. Доминантной идеей НРПО стал призыв возвратиться к истинному исламу как традиционному образу жизни. Занимая позицию защитников религии, они часто в резких формах выступают против государственных мероприятий, направленных на укрепление и развитие современного сектора общества, против всего, что может нарушить традиционный уклад жизни, отношений и воззрений.

Государство в арабских странах, рассматривая исламские НРПО как инструмент политической дестабилизации, стремится максимально уменьшить влияние НРПО на общество. Крайнее выражение рассматриваемой тенденции – законодательно оформленный запрет деятельности религиозно-политических организаций: принятие в Египте закона (от 02.07.1977 г.), запрещающего образование политических партий на религиозной основе; в Сирии – закона (от 07.07. 1980 г.) о смертной казни за принадлежность к организации “Братья-мусульмане”; в Ираке - о смертной казни за принадлежность к Партии исламского призыва (31.03.1980 г.).
 Такая тенденция возникла как результат того, что в последнее время эти организации все чаще и чаще стали применять в своей деятельности террористические методы.

Что же представляют из себя подобные мусульманские организации показывает история возникновения и основные принципы деятельности “Ассоциации Братьев-мусульман”. Это сообщество возникло в 1928 г. в Египте и первоначально представляла собой местную религиозно-просветительскую организацию. Через 10 лет она превратилась в значительную политическую силу и вышла за пределы Египта.

Основатель “Ассоциации Братьев-мусульман” и первый ее идеолог – школьный учитель Хасан-аль Банна (1906-1949 гг.) разработал доктрину “Движения Братьев-мусульман”, которая не выходила за рамки ортодоксального ислама и базировалась на трех основных принципах:1) ислам является формой наднациональной общности всех мусульман; 2) ислам не только религия, но и “образ жизни”, в нем можно найти решение социальных, экономических, политических и прочих светских вопросов; 3) ислам призывает к братству всех классов и народов.

Панисламизм аль-Банны основывался на идеях Джамаль ад-Дина аль-Афгани, Мухаммеда Абдо и Рашида Риды. Так, аль-Афгани считался “духовным отцом движения”, некоторые же воззрения Абдо признавались неприемлемыми, в частности, его “модернизм”, в отношении которого аль-Банна заявлял, что такая “секуляризация угрожает традиционным исламским институтам”.

Сами “Братья-мусульмане” считали себя приверженцами реформаторского движения в исламе, а мусульманских реформаторов прошлого – источником своих идей, как саму “Ассоциацию Братьев-мусульман” – “практическим дополнением предыдущих движений”.

Панисламские идеи аль-Банны наиболее ярко проявились в разработанной им “теории национализма ислама”, которая основана на неприятии западноевропейских понятий “космополитизм” и “национализм”. Для космополитизма аль-Банна употреблял арабский термин “алямийа” (“всеобщность”, “всемирность”), давая ему трактовку, отличную от общепринятого понимания космополитизма. Ислам, по его мнению, призывает к “алямийе” гораздо успешнее, чем философы и политики, так как “каждый мусульманин обязан служить осуществлению принципов любви, братства, справедливости и равенства, вытекающих из Корана”. Исходя из тезиса об универсальности ислама, аль-Банна заявлял, что именно “ислам проложил дорогу к алямийе прежде всего единством веры, затем единством порядка и деятельности”, т.к. у мусульман один господь и один источник веры.

“Национализм ислама” аль-Банны опирается на три принципа: 1) веру в бога; 2) гуманизм; 3) алямийу.

“Братья-мусульмане” видели исламское единство не в создании или реставрации халифата, а в последовательном осуществлении культурного, экономического и социального сотрудничества между “исламскими государствами”, за которым должно было последовать образование “союза исламских народов”. Они выступали за создание межгосударственной общности, основанной на национальном и религиозном единстве.

Идеи аль-Банны получили реализацию в трудах многих исламских мыслителей. Например, пакистанского профессора Шафика Али-хана, который причисляет мусульман всего мира к одной нации. Он взял за основу средневековую концепцию уммы – мусульманской общины, придав ей форму современного представления о национальной общности. В своей книге “Теория двух наций: концепция, стратегия и идеология” он пишет, что если человек принял ислам, то он вступил в совершенно иную область жизни, где он обязан подчиняться исламским законам морали, социально-экономической системе, исламской политике и образу правления.

По мнению пакистанского исследователя мусульманской философской мысли Башира Ахмад Дара (40-е гг.), исламское государство – это образование социального благополучия. Основным идеалом его является оказание помощи бедным и обездоленным, и взыскивание налогов с богатых в целях поддержания социального равновесия..Таким образом, социальная благотворительность трансформируется в политическую экономию.

Аль-Банной была также разработана “концепция джихада”. В целом, она почти не отличается от ортодоксального суннитского толкования этого термина. Ключевым понятием этой концепции является идея “искусства смерти”: джихад – обязанность каждого мусульманина, а смерть, как возможный исход джихада есть искусство. Эта концепция подготовила почву для появления воинственности в принципах этой организации, и как следствие – применение террористических методов для достижения поставленной цели.

В настоящее время общественное мнение склонно идентифицировать исламский фундаментализм, исламские террористические организации с исламом в целом. Однако, нельзя смешивать фундаментализм с исламом. Фундаментализм – новое, прежде всего, политическое явление; современное течение как в исламе, так и в других религиях. Фундаменталисты свой исламизм представляют как “восстание против Запада”. Ливийский лидер Каддафи, напротив, полагает, что сами фундаменталисты являются проявлением тайного заговора, который входит в “коварную стратегию секретных служб и финансовых сил колониализма”. 1 мая 1993 г. он призвал студентов Университета Триполи: “Если вы знаете кого-либо из этих еретиков, то следует убить его, как собаку… Без судебного разбирательства… Фундаменталистские организации финансируются Западом”. Египетский президент Х. Мубарак в интервью “Файненшнл таймс” в связи с террористической акцией против Всемирного торгового центра в Нью-Йорке, напротив, призвал Запад к сотрудничеству с исламскими странами, чтобы принять меры против терроризма исламского фундаментализма.

Важно провести строгое разграничение между террористическими актами как выражением активного фундаментализма и исламом как мировой религией. Фундаментализм является новейшим выражением тоталитаризма. Вместе с тем, не все фундаменталисты – террористы. Необходимо определить различие между нормативным взглядом фундаментализма на мир и политическими течениями воинствующих исламистов, из которых терроризм лишь одно направление.

Религиозный фундаментализм не только исламское явление, но и глобальное. Ни индусский, ни сикхский фундаментализм, хотя оба так же агрессивны и воинственны, не имеют универсальной ориентации. Каждый из них обращен только к своей общине. Религиозный фундаментализм в исламе возвращается к исламскому учению универсализма, политизирует его, развивает не этой основе новую концепцию мирового порядка под управлением ислама, которая не встречается ни в Коране, ни в каком-либо другом исламском источнике.

В целом исламская концепция мирового порядка исходит из делимости мира: “Умма” - община мусульман, являющаяся объектом “божественного откровения” и весь остальной мир. Более того, в Коране подчеркивается, что мир разделен по воле Аллаха.
 Вместе с тем, ислам признает делимость самой “Уммы”.
 Но признание делимости мира на исламский и неисламский с возможным внутренним делением еще не означает юридического равенства между ними. С точки зрения исламской доктрины, признание единобожия является предварительным условием мирных отношений между мусульманами и немусульманами.

Исламская система – порядок – по мнению исламского теолога Шамиса Абд аль-Манама призывает к “полной, всеобъемлющей социальной справедливости”.

Согласно Всеобщей исламской декларации прав человека, принятой Исламским советом 19 сентября 1981 г., установление исламского порядка – обязанность мусульманина.
 Основными элементами такого порядка являются 14 базовых положений, среди которых:

· равенство всех людей и запрет дискриминации по признакам расы, цвета кожи, пола, происхождения и языка;

· равная ответственность перед законом (шариатом) правителей и управляемых;

· подчинение только тем приказам, которые согласуются с законом;

· священный характер любой земной власти, данной на время, определяемой законом;

· отправление власти и управление обществом на основе совета с верующими;

· правовая защита каждого в соответствии с законом в случае нарушения его права;

· гарантирование прав и их ограничение только на основании закона;

· право на юридические действия против любого, кто совершил преступление против общества или одного из его членов.

Таким образом, видно, что либерально настроенный мусульманский мир пытается жить, опираясь на общедемократические, гуманистические ценности, не отрекаясь от основополагающих принципов ислама. В этом и заключается гибкость и универсальность ислама. Так, согласно этим положениям, любой закон и власть считаются освященными Богом, если они по сути своей справедливы и отвечают интересам общества. Основными составляющими системы права в современном мире либерального ислама являются: свобода как добровольное восприятие ответственности-обязательства; гибкость как инструмент достижения соответствия между меняющейся социальной средой и неизменными принципами религии; неделимость и вечный характер исламского права.

Тем не менее, несмотря на принятие Организацией Исламской Конференции (ОИК), в которую входят почти все страны мусульманской ориентации Пакта о гражданских и политических правах человека, во многих странах эти права нарушаются именно во время отправления правосудия. Наиболее распространенными нарушениями прав человека в мусульманских странах являются: содержание под стражей без санкции законных властей, практика одиночного заключения, применение пыток, телесные наказания. Возрастает статистика применения в качестве наказания ампутации конечностей. Например, в Саудовской Аравии в течение 1985 г. по сведениям организации “Международная амнистия” имели место 10 ампутаций в качестве наказания за повторное воровство, 45 фактов публичных казней за совершение насильственных преступлений. Причем приговоренных лишали жизни путем повешения, отрубания головы или забрасывания камнями.

То же самое происходит в Пакистане. В Ираке практикуются публичные казни и казни детей, уголовное законодательство имеет обратную силу. Смертная казнь является обязательным или альтернативным наказанием за значительное число уголовных и политических преступлений. К ним относятся: преступления, наносящие ущерб внешней безопасности государства; преднамеренное убийство или покушение на его совершение; покушение на жизнь президента республики; террористические преступления; преступления против нравственности; кража или присвоение государственных средств; мошенничество; взяточничество; дезертирство и др. Также смертная казнь в Ираке предусмотрена за публичное или скандальное оскорбление президента или его заместителя, членов Совета революционного командования, партии Баас, Национального Совета или правительства. Смертная казнь осуществляется на “хозрасчетных” началах – семья казненного выплачивает государственной казне за “работу”, то есть казнь, от 50 до 300 иракских динаров в зависимости от способа казни.

В Иране ежегодно приводится в исполнение в среднем от 500 до 1 тыс. смертных приговоров. Судебные процессы проводятся при закрытых дверях без защитников и права на обжалование приговора, практикуются пытки, телесные наказания, ампутация конечностей. Для борьбы с наркоманией создан специальный Революционный трибунал, проводящий процессы с сокращенной процедурой, которые, как правило, заканчиваются вынесением смертного приговора. Этим трибуналом выносится 140-190 смертных приговоров в год.
 В ст. 119 Исламского уголовного кодекса Ирана говорится: “… при наказании в виде забрасывания камнями до смерти, камни не должны быть слишком большими, чтобы осужденный не умирал от одного или двух ударов”.

Так, налицо явное несоответствие между благими устремлениями либерально настроенной части мусульманского мира в лице членов Организации Исламской Конференции и принимаемыми ими международными пактами и реальной действительностью. Во многих странах мусульманские традиции все же оказываются сильнее.

Данные события надо рассматривать с точки зрения развития мусульманского мира в целом. Период 70-х – 80-х гг. XX в. многие западные исследователи склонны называть «мусульманским ренессансом», который выразился в укреплении экономических, политических и идеологических позиций мусульманских государств в мировом сообществе. Мусульманский мир находится на подъеме. Исламская политическая идеология стремится к созданию теократического режима, способного подчинить себе законодательную, исполнительную и судебную власть в государстве. Форма правления занимает при этом второе место, главным требованием ко всей внутригосударственной жизни является следование предписаниям ислама. Будущее мусульманского мира рассматривается исламскими идеологами (Хомейни, аль-Банна) через призму четырех последовательных этапов:

1. Возвращение мусульманского духа.

2. Создание национальных государств.

3. Создание федеративного союза мусульманских республик.

4. Всемирное мусульманское государство, ведущее священную войну с внешними врагами.

Учитывая вышеизложенное, можно сделать следующие конкретные выводы:

1. Модернизация ислама и мусульманского права в начале XX в., с одной стороны послужили причиной формирования светских государственно-правовых систем, по образцу европейских, в исламских странах, а с другой стороны – возникновения ряда политических течений, выступающих за чистоту первоначального ислама. Итогом этого стала поголовная исламизация в ряде стран, первоначально стремившихся к созданию светских государств (Иран, Пакистан, Афганистан). Представители экстремистских исламских политических течений взяли за основу террористические  методы борьбы, что существенно осложнило криминогенную обстановку в исламских государствах, в европейских государствах и США, не желающих выпускать эти страны из своей сферы влияния. Поскольку террористические акции требуют материальных затрат, исламские экстремисты как источник дохода используют наркобизнес, торговлю оружием и киднеппинг. Все это также существенно осложняет криминогенную обстановку как в указанных странах, так и в мире в целом.

2. С другой стороны, либерально настроенный мусульманский мир стремится к установлению исламского миропорядка, который призывает к всеобъемлющей социальной справедливости. Об этом говорит ряд международно-правовых актов, принятых Организацией Исламская конференция (ОИК), в том числе Всеобщая исламская декларация прав человека. Согласно этим положениям, любой закон и власть считаются освященными Богом, если они по сути своей справедливы и отвечают интересам общества. Основными компонентами системы права в современном мире либерального ислама являются: добровольное восприятие обязательства; гибкость как инструмент достижения соответствия между меняющейся социальной средой и неизменными принципами религии; вечный характер мусульманского права.

3. В тех государствах, в которых ислам и шариат используются в политических целях, как средство мобилизации мусульманских масс и как инструмент борьбы с политическими противниками, возникают серьезные межрелигиозные и межнациональные противоречия, наблюдаются случаи грубого нарушения прав человека, процветают крайний экстремизм и терроризм. К истинному исламу и шариату эти явления имеют весьма посредственное отношение.

ГЛАВА ВТОРАЯ.

Организационно-правовые основы борьбы с преступностью в странах с элементами исламской правовой традиции.

Мусульманское право – заметная часть современной мировой правовой культуры. В настоящее время нет ни одной исламской страны, правовая система которой не испытывала бы влияния шариата и не включала в себя его компоненты. Вместе с тем  в большинстве из указанных стран мусульманское право не является единственной системой действующих правовых норм. При этом во многих странах она является господствующей.

В последние десятилетия в ряде государств наблюдается процесс формирования “современного” мусульманского права, основным источником которого является законодательство, в то время как в традиционном мусульманском праве эта роль отводилась религиозной доктрине. Теперь реализация принципов и норм мусульманского права в большинстве случаев зависит от их соответствия общим началам правовой системы, ориентированной не на ислам, а на западные правовые модели. Одна из примечательных черт “современного” мусульманского права – его тесное взаимодействие с европейской правовой культурой.

К началу XX в. лишь в странах Аравийского полуострова и Персидского залива мусульманское право сохранило свои позиции и действовало универсально, в своем традиционном виде. К середине XX в. многие исламские страны отказались от шариата и их правовые системы с некоторыми отступлениями стали строиться по двум основным образцам: романо-германскому (например, Египет, Сирия, Ливан) и англосаксонскому (Ирак, Судан), кроме брачно-семейных и наследственных отношений.

Ни в одной мусульманской стране шариат не является единственным действующим правом. За исключением Саудовской Аравии, Ирана, Северного Йемена и некоторых княжеств Персидского залива, мусульманское право не занимает преобладающего места в их правовых системах. С другой стороны, ни в одной традиционной мусульманской стране, кроме Турции, оно не потеряло полностью своих позиций в качестве системы действующих правовых норм.

В настоящее время наблюдается различное сочетание в государственных структурах светских и исламских элементов. По мнению В.Е. Чиркина и Л.Р. Сюкияйнена, по степени влияния ислама на государственно-правовые системы мусульманских стран их можно разделить на несколько групп.

Первую группу составляют страны, конституционно-правовая структура и официальная идеология которых является по существу светской – Турция, Индонезия.

Ко второй группе относятся те страны, в государственную структуру которых, в основном светскую, включены некоторые исламские положения. Определенные исламские принципы государственной структуры и политики закреплены в конституциях Сирии, Алжира, Туниса, Судана, Египта, НДРЙ, Афганистана и др. К этой группе относится большинство государств исламского мира.

Третью группу представляют страны, официальная идеология которых обосновывает необходимость полного соответствия государственной структуры принципам ислама (Ливия, Пакистан, ЙАР). Многие из них – государства с монархическими режимами (Саудовская Аравия, ОАЭ). К этой группе относится Иран, в котором наиболее полно реализован на практике конкретный вариант шиитской модели “исламского государства”.

В настоящем исследовании предполагается на примере отдельных стран – представителей каждой из указанных групп рассмотреть соотношение светского и религиозного в их уголовно-правовых системах с целью определения положительного, либо отрицательного влияния ислама на эффективность борьбы с преступностью. Для создания более полной картины положения мусульманского права в странах с элементами исламской правовой традиции, предполагается отойти от классификации В.Е Чиркина и Л.Р. Сюкияйнена, выделив еще несколько групп. К четвертой группе следует отнести бывшие страны социалистической ориентации. Это преимущественно Африканские светские государства, правовые системы которых в значительной мере содержат исламские правовые нормы и в настоящее время ориентируются на исламский мир. Пятую группу составляют страны, в которых исламское право является отдельной признаваемой господствующим правом частью общегосударственной системы права (среднеазиатские республики СНГ, Казахстан, Азербайджан). К шестой группе можно отнести государства и регионы, где исламское право действуя фактически, не признается юридически (Чеченская Республика Ичкерия, Дагестан).

Целесообразно начать рассмотрение указанных вопросов на примере стран, конституционно-правовая структура которых является светской, но в силу многовекового исламского прошлого все стороны общественной жизни в той или иной мере содержат элементы исламских традиций. К этой группе стран, в первую очередь, необходимо отнести Турецкую республику.

§1. Государственно-правовые основы борьбы с преступностью в Турецкой республике.

Следует отметить, что и в современной научной литературе, и в литературе прошлых лет вопросы, освещающие государственно-правовую систему Турецкой республики затрагивались очень редко, за исключением некоторых авторов. О государственном и конституционном устройстве Турции в 50-х – 80-х годах писали Ф.Ш. Шабанов, Б.М. Данциг, М.А. Керимов.
 Правовая система и в частности уголовное законодательство почти не изучались. А между тем, на мировой политической арене Турция всегда занимала и занимает значительное место и обходить стороной изучение государства и права этой страны нельзя. По этой причине предполагается более подробно рассмотреть вопросы, освещающие государственное устройство, правовую систему и уголовное законодательство Турецкой республики, а также систему органов борьбы с преступностью.

Османская империя к концу XIX в. превратилась в полуколонию экономически развитых западных держав. Формально она считалась самостоятельным государством. Султан был неограниченным самодержцем, в качестве халифа он претендовал также и на духовную власть над мусульманами всего мира. Турция самостоятельно решала некоторые международные вопросы, имела свою армию и флот и располагала остальными атрибутами суверенной державы. Фактически же многие провинции империи были захвачены иностранными государствами: Боснию и Герцеговину оккупировала Австро-Венгрия, Тунис – Франция, Кипр и Египет – Англия. В других областях даже если иностранные войска и отсутствовали, иностранные, так называемые, гражданские агентства контролировали действия турецких властей, иностранные офицеры возглавляли жандармерию, иностранные инструкторы находились в турецкой армии, флоте, различных учреждениях. “Представители держав” вмешивались в любые внутренние дела. Иностранный капитал тормозил развитие и без того отсталой турецкой экономики, инвесторы всячески заботились о том, чтобы местная промышленность не стала конкурентоспособной. При султане Абдул Хамиде II начались массовые репрессии, была ужесточена цензура, правосудие вершилось на основе доносов, для составления которых был сформирован специальный орган.

Как ответ на подобные негативные процессы в государстве, возник ряд буржуазно-революционных организаций для борьбы с абдулхамидовскиим режимом. Участников этих организаций в Турции стали называть “оттоманскими либералами”, а в Европе – младотурками. Они призывали к введению конституционного строя, причем с сохранением монархии, искоренению беззакония, насилия, введению политических свобод. Свои цели они сводили к формуле “прогресс и порядок”.

В фазу наивысшего подъема младотурецкое движение вступило в 1905-1907 гг., которое привело в результате к “младотурецкой революции”. Она началась с восстания в Македонии, затем на сторону младотурок перешла армия, что явилось решающим этапом революции. 23 июля 1908 г. младотурки провозгласили конституцию и отправили султану телеграмму с требованием утвердить ее, что султан и сделал. Так свершилась почти бескровная младотурецкая революция. Были провозглашены принципы нового государства: свобода, равенство, братство, правосудие; из тюрем освобождены политические заключенные; отменена цензура, система доносов. Но монархическая форма правления была оставлена. Таким образом, младотурки подчеркивали “законность” революции. Кроме того, они никогда не ставили задачу - ликвидировать в Османской империи монархию.

Своей официальной доктриной в национальном вопросе младотурки провозгласили доктрину “османизма”, который означал равенство всех подданных султана перед законом, отрицание наличия в Османской империи национального вопроса. Они хотели создать “единую и неделимую” Османскую империю, что фактически означало насильственную ассимиляцию национальных меньшинств, которых в стране было немало.

Половинчатые результаты революции привели к ее поражению. Лидеры младотурок, заняв крупные посты, установили диктаторский режим. Доктрина “османизма” была заменена доктриной “пантюркизма”, которая сводилась к необходимости объединения всех “тюрков” - от Босфора до Алтая. Также культивировался и панисламизм в его наиболее реакционном содержании. Это привело к обострению национального вопроса. Возобновились армянские погромы, карательные экспедиции против македонцев, албанцев, арабов.
 Во внешней политике младотурки стояли также на антинациональных позициях. Быстрыми темпами шла раздача концессий представителям иностранного капитала. Новые кабальные займы, убыточная внешняя торговля довершали разорение страны. Младотурки вместо борьбы за национальную независимость поставили своей целью выбор той или иной империалистической группировки, под покровительство которой можно было отдать всю Турцию целиком. Особым влиянием в Турции в этот момент пользовалась Германия. Неудача младотурецкой революции отбросила Турцию в своем развитии назад, но тем не менее имела и положительный опыт, став первой ступенькой на пути революции 1920 г.

С весны 1920 г. империалистические державы перешли в наступление. 16 марта 1920 г. оккупировали Стамбул и разогнали османский парламент, что явилось по сути объявлением войны. Прогрессивные национальные организации приняли вызов и в ответ на это 23 апреля 1920 г. в Анкаре открылось Великое национальное собрание Турции (Меджлис), объявившее себя высшим органом власти. Председателем собрания и созданного им правительства был избран Мустафа Кемаль, прозванный впоследствии Ататюрк - “отец турок”.

Вслед за этим не последовало каких-либо серьезных изменений в государственном устройстве Турции, так как это был период наиболее активных боевых действий против интервентов. Формально Турция оставалась монархией, но реальная власть принадлежала Великому национальному собранию. После окончательной победы в 1922 г. меджлис принимает решение о ликвидации султаната. Затем меджлисом принимаются еще два законодательных акта: о провозглашении республики (от 29 октября 1923 г.) и об уничтожении халифата (от 1 марта 1924 г.).
 20 апреля 1924 г. Меджлисом была принята первая конституция Турецкой республики, которая иначе называлась Закон об основных организациях (Тешкилят-и-эсасие кануну) № 491. Конституция состояла из шести разделов и 105 статей. В Конституции провозглашалось, что Турецкое государство есть республика (ст.1); господствующим вероисповеданием является ислам (ст.2); Великому национальному собранию принадлежит законодательная и исполнительная власть(ст.5); отправление правосудия осуществляется от имени народа независимыми судьями (ст.8).
 В 1928 г. было отменено положение ст.2 Конституции, провозглашающее ислам господствующим вероисповеданием в Турции. После внесения изменений 1928 г. ст.2 объявила шесть принципов правящей народно-республиканской партии: “ Турецкое государство является республикой, национальной, народнической, этатистской, светской и революционной”.

Сущность принципа национализма Мустафа Кемаль разъяснил в своей первой речи в Меджлисе после избрания его председателем: “Когда я говорю о национальной политике, то вкладываю в нее следующий смысл: трудиться в пределах своих собственных границ, оберегая свое существование и опираясь и прежде всего на свои собственные силы, во имя подлинного счастья и процветания нации и страны”.

Мустафа Кемаль отвергал панисламизм и пантюркизм. Он определил турецкий национализм - тюркизм как идеологию в рамках современных границ Турции.

Принцип светского государства или иными словами принцип лаицизма в политике нового правительства был одним из основополагающих, так как Мустафа Кемаль считал ислам “разрушительной силой”, тормозящей развитие Турции, ведущей ее к развалу и деградации. По его мнению для создания нового государства необходимо было устранить все пережитки теократического прошлого и заставить жить Турцию не по отсталым нормам шариата, а по прогрессивным - светским. Но, несмотря на все усилия правительства полностью вытеснить ислам из государственной жизни, это не всегда удавалось.

О прочных позициях, которые продолжал занимать ислам в государственной жизни Турции, несмотря на стремление новой власти к его полному искоренению, говорит следующее положение: “Ведению Великого национального собрания подлежит непосредственное проведение в жизнь постановлений шариата”. Причем после отделения ислама от государства в 1928 г., это положение в Конституции осталось. В этой же статье говорится о том, что Великое национальное собрание обладает правом общих и частных амнистий, уменьшения наказаний, правом помилования, приостановления следствия, исполнения приговоров и утверждения смертных приговоров.

Деятельность органов правосудия регламентировалась Разделом 4 Конституции, в котором говорилось о принципах и структуре судебной системы. Были провозглашены следующие принципы: законность, независимость судей, публичность судопроизводства (ст.ст.53-60). Высшей судебной инстанцией являлся Верховный Суд, который учреждался Великим национальным собранием для рассмотрения дел по обвинению комиссаров, председателя и членов Государственного Совета, членов кассационной палаты и генерального прокурора в должностных преступлениях. Верховный Суд состоял из 21 члена - 11 членов от Кассационного Суда и 10 членов от Государственного Совета.

В 40-х - 50-х гг. система государственных органов Турецкой республики приобрела сформировавшийся, законченный вид и представляла собой следующее. Высшим органом законодательной власти являлось Великое национальное собрание Турции - Меджлис, который избирал Президента республики, Счетную палату, Государственный Совет и формировал Верховный Суд. Президент формировал правительство - Совет министров, который руководил работой всех министерств и ведомств. Также Президент назначал губернаторов вилайетов, которые председательствовали в генеральных меджлисах вилайетов.

Избирались также муниципальные и волостные меджлисы. Органом исполнительной власти на местах являлись муниципальные управления, которыми руководили председатели муниципалитетов, назначаемые Советом министров, а иногда министром внутренних дел. В селах органом власти являлся Совет старейших, на котором председательствовал сельский староста. Совет избирался на сельском сходе. Высшим органом исполнительной власти являлся Совет министров, в состав которого, помимо Председателя, входили министры юстиции, внутренних дел, обороны, иностранных дел, финансов, сельского хозяйства, общественных работ, просвещения, экономики и торговли, монополий и таможен, здравоохранения, коммуникаций, государственных предприятий и труда, а также четыре государственных министра.

Для того, чтобы лучше понять систему государственного управления Турецкой республики, необходимо рассмотреть административно-территориальное устройство этой страны. Турецкая республика представляла и представляет собой унитарное государство, которое делится на вилайеты (области); вилайеты - на округа (“ильче” или “каза”); округа - на волости (“буджак” или “нахие”); волости - на поселки (“касаба”) и деревни (“кей”). Каждая территориальная единица имеет свой меджлис, избираемый населением, за исключением поселков и деревень, в которых действуют сельские сходы. Главы органов исполнительной власти на местах назначаются: вилайета - вали - министром внутренних дел; округа - каймакам - назначается вали; волости - нахиемюдюрю - избирается населением. В 1927 -1935 гг. было создано четыре инспекции, каждая из которых управляла группой вилайетов. Управление вилайета состояло из отделов - департаментов полиции, здравоохранения и т.д. Число департаментов обычно соответствовало числу министерств республики. На правах директоров департаментов находились начальники жандармского управления и полиции, муфтий и судья. Тот факт, что в 40-х гг. муфтий - ученый богослов, толкователь Корана, дающий заключение по духовным и юридическим делам - являлся должностным лицом говорит о том, что несмотря на проведение политики построения светского государства, полностью искоренить ислам и шариат из государственной системы не удавалось. Об этом говорит и закон “Об устройстве сел”, согласно которому в селах народ избирал имама. Это можно объяснить и тем, что патриархально настроенное сельское население воспринимало и подчинялась реформам не так легко, как городское.

Города в Турецкой республике имели муниципальные меджлисы и муниципальные управления (“беледие”). Самостоятельным органом было полицейское управление, начальник которого назначался председателем муниципального управления. Оно выполняло следующие функции: поддержание порядка, борьба с преступностью, сбор штрафов, преследование лиц, скрывающихся от судебных органов и т.п. Особое положение занимали Анкара и Стамбул, председатели муниципальных управлений которых назначались министром внутренних дел и утверждались Президентом. Анкара и Стамбул разделены на районы, каждый из которых имел свой меджлис. Стамбульская полиция подчинялась и контролировалась непосредственно министром внутренних дел.

До провозглашения республики в Турции действовали шариатские и светские суды. После кемалистской революции шариатские суды были ликвидированы, а дела их подсудности переданы светским судам. До 1926 г. права и обязанности судей регламентировались Османским гражданским уложением. В 1924 г. был взят курс на судебную реформу, а 20 апреля 1926 г. принят Гражданский кодекс по образцу швейцарского гражданского кодекса 1912 г. В связи с этим семейные дела и акты гражданского состояния были изъяты из ведения мусульманского духовенства и переданы муниципалитетам.
 В 1929 г. принят новый Уголовно-процессуальный кодекс, основанный на нормах светского европейского права. На основе Раздела IV Конституции Турецкой республики, Уголовно-процессуального кодекса 1929 г., Коммерческого кодекса 1929 г. и закона “О национальной защите” 1940 г. строилась судебная система Турецкой республики. Суды делились на: обыкновенные, административные, специальные и чрезвычайные. Обыкновенные делились на основные - суды первой инстанции по уголовным, гражданским и коммерческим делам, и мировые (в округах и волостях) для решения маловажных уголовных и гражданских дел. Основные суды состояли из председателя, двух членов суда, прокурора, который выступал для защиты государственных или общественных интересов и судебного следователя. При рассмотрении уголовных дел выступал специальный прокурор по уголовным делам. Для рассмотрения крупных уголовных дел формировалась Уголовная коллегия в составе Председателя и 4-х членов. Административные суды создавались в центрах вилайетов. Специальные суды делились на коммерческие суды, которые рассматривали споры по торговым делам, если иск превышал 200 турецких лир и военные трибуналы для рассмотрения дел о преступлениях, совершенных военнослужащими армии и флота. Чрезвычайные суды формировались для рассмотрения дел о тяжких преступлениях против существующего строя. В систему чрезвычайных судов входили трибуналы и Верховный Суд, который формировался в случае необходимости Меджлисом для рассмотрения дел о  преступлениях высших должностных лиц. Постановления Верховного Суда являлись окончательными и обжалованию не подлежали. В качестве суда II инстанции выступал Кассационный Суд. Он обязательно утверждал приговоры со смертной казнью или лишением свободы на срок свыше 15 лет.

Как и в других государствах основным органом борьбы с преступностью в Турецкой республике была полиция, организационной основой деятельности которой в рассматриваемый период являлось “Положение об организации полиции” 1932 г.
 Согласно этому положению, полиция разделялась на полицию в униформе и полицию в штатском. Скорее всего под этим подразумевалось: штатная полиция и внештатные сотрудники. Штатная полиция делилась на конную и пешую. При этом конная полиция создавалась в случае необходимости. Условия набора разъяснялись специальными инструкциями. В вилайетах во главе полиции стоял “директор безопасности” или “шеф безопасности”. Ст. 2 Положения гласит: “Директоры безопасности, помимо своих должностных обязанностей, которые им доверены законом и регламентом, занимаются в то же время в их провинциальном округе охраной общественной безопасности, доброго порядка и спокойствия». Это положение подчеркивает особую роль полиции, как органа, выполняющего не только правоохранительные функции, но и выступающего в качестве блюстителя всеобщей нравственности и морали.

В полиции существовали следующие должности. В столице:

1) генеральный директор безопасности; 2) заместитель генерального директора безопасности и провинциальный инспектор полиции; 3)директоры отделов безопасности, инспекторы полиции и безопасности; 4)заместители директоров полиции и безопасности, шефы отделов безопасности; 5) секретари.

В вилайетах:

1) директоры безопасности, директоры полицейских школ, директоры отделов и управлений безопасности; 2) заместители директора отделов и управлений безопасности, комиссары штатной и внештатной полиции; 3) агенты полиции; 4) аспиранты полиции.

Чтобы поступить на службу в полицию, необходимо было отвечать требованиям квалификации и выполнять надлежащие требования регламента, определенного настоящим Положением. Сотрудники полиции всех классов должны были иметь дипломы государственных служащих, гражданской службы или школы права. Кандидаты на постоянную службу должны пройти стажировку на внештатной должности не менее шести месяцев. По истечении этого срока, те из них, которые способны к полицейской службе, отбирались управлением, которому они принадлежали, одобрялись генеральной дирекцией и направлялись на постоянную службу.

Можно предположить, что такой тщательный отбор кадров способствовал тому, что в полиции работали сотрудники добросовестные, дисциплинированные, способные к подобной службе. Возможность совершения преступлений сотрудниками полиции при такой кадровой политике была маловероятной.

Женщины, которые обладали надлежащей квалификацией и соответствовали специальным условиям, также могли быть зачислены в подразделения гражданской полиции.

Разрешалось и даже поощрялось принятие на службу иностранцев, на должности переводчиков и другие должности в администрации полиции столицы и вилайетов. Услуги этих лиц не создавали для них каких-либо новых прав. Им не присваивались звания, степени и классы, а уволить их можно было по усмотрению начальства, когда их услуги становились бесполезными.

Полиция являлась органом борьбы с преступностью и органом государственной безопасности. В ее задачи входило: охрана государственной и общественной безопасности, общественного порядка, раскрытие и расследование преступлений, а также профилактическая деятельность, в понятие которой входила охрана общественной нравственности и благочестия. В этой связи необходимо еще раз подчеркнуть особую роль турецкой полиции как блюстителя всеобщей нравственности. Именно мусульманские традиции послужили причиной наделения полицейских этой функцией. Шариат всегда уделял особое внимание вопросам морали и нравственности, поэтому в светской Турции, население которой оставалось по-прежнему мусульманским, эта функция была возложена именно на правоохранительные органы.

Турецкое уголовное право после кемалистской революции стало также развиваться в кардинально иной плоскости. Дореволюционные турецкие уголовные законы носили в большей степени казуальный характер, сочетали в себе нормы уголовного, уголовно-процессуального и даже гражданского права. И главное, несмотря на то, что уголовное право было отраслью, более других свободной от шариата, основой его все же было мусульманское право.

После революции был провозглашен отказ от старых правовых норм и взят курс на создание новой правовой системы европейского образца. При открытии Анкарской юридической школы 5 ноября 1925 г. первый президент Турецкой республики Мустафа Кемаль Ататюрк сказал: “Какая отрицательная разрушительная сила обрекла нашу нацию на упадок и деградацию и в конце концов расколола и разметала в разные стороны предприимчивых, энергичных, готовых на борьбу людей, в которых иной раз не было недостатка среди нашей нации? Этой силой была именно правовая наука, которой вы пользовались до настоящего времени и ее убежденные приверженцы... Мы хотим ввести совершенно новые законы и полностью уничтожить старые правовые нормы”.

Плодом послереволюционной правовой реформы стал Уголовный кодекс Турецкой республики 1926 г., разработанный на основе итальянского. Но наибольший интерес представляет Уголовный кодекс Турецкой республики 1945 г., потому что он явился самостоятельным правовым актом, прошел более длительный этап подготовки и был принят в период относительной стабильности для Турции.

Анализ Уголовного кодекса Турецкой республики 1945 г. как правовой основы борьбы с преступностью поможет определить в какой мере государство гарантировало защиту от преступных посягательств и в чем конкретно состояли эти законодательные меры, а также выявить место и роль шариата в уголовном законодательстве Турции и их влияние на эффективность борьбы с преступностью. В России этот законодательный акт ранее не изучался и на русский язык переведен не был, что определяет интерес и научную новизну исследования этого источника.

“Тюрк Джеза Кануну”
 или Турецкий Уголовный Закон был принят как канун № 765 в 1945 г. Он состоит из трех книг или китапов. В свою очередь каждая из книг делится на “бабы” (разделы), каждый раздел на подразделы - “фазилы” и каждый подраздел непосредственно на статьи - “мадды”. Первая книга (“Биринджи китап”) называется “Общие положения”. Она состоит из десяти разделов, которые делятся, в отличие от других частей кодекса, не на подразделы, а сразу на статьи. В них говорится о применении уголовного кодекса, наказаниях и их видах, исполнении наказания осужденных, уголовной правоспособности, отягчающих, смягчающих и исключающих вину обстоятельствах, о покушении на совершение преступления, соучастии; раскрывается понятие совокупного преступления и рецидива. Существует также самостоятельный раздел, в котором говорится об отсрочке наказания.

Виды наказаний перечислены в ст.11 рассматриваемого кодекса. Они делятся на наказания, применяемые за совершение уголовных деяний (преступлений) и на наказания, применяемые за совершение неуголовных деяний. Необходимо сразу указать, что настоящий закон выполнял в Турции функции Уголовного и Административного кодексов.

За совершение преступления могли последовать следующие наказания: 1) смертная казнь; 2) тюремное заключение со строгой изоляцией; 3) тюремное заключение; 4) ссылка; 5) крупный штраф; 6) запрещение заниматься определенным видом деятельности.

Совершение неуголовного деяния могло повлечь: 1) тюремное заключение без строгой изоляции; 2) небольшой штраф; 3) приостановление занятия определенным видом деятельности.

В этой же статье законодатель подчеркнул, что настоящий закон основан на принципе уважения прав и свобод человека, что выражено в словах: “Этот закон вынужденно ограничивает свободу личности такими понятиями как тюремное заключение со строгой изоляцией, тюремное заключение и тюремное заключение без строгой изоляции”.

Говоря о смертной казни, необходимо отметить, что рассматриваемый закон является достаточно гуманным, так как данный вид наказания предусмотрен им в исключительных случаях. В ст.12 говорится, что смертной казнью наказываются, в первую очередь те, кто посягнул на жизнь. С точки зрения ислама это вполне объяснимо. Предписания Корана на этот счет строги и недвусмысленны - лишивший жизни жить не должен: “И не убивайте душу, которую запретил Аллах, иначе как по праву”, - а также: “И воздаянием зла - зло подобное ему.”
 Однако, при рассмотрении конкретных статей о преступлениях против личности, можно заметить, что не все убийства влекут за собой данный вид наказания, а только совершенные с рядом отягчающих обстоятельств. Далее в этой статье говорится, что к смертной казни приговариваются лица, совершившие религиозные преступления и преступления, имеющие отношение к религии. Это положение говорит о том, что несмотря на стремление к созданию правовой системы, свободной от религии и то, что в момент принятия настоящего закона Турция не одно десятилетие являлась светским государством, традиции оказались сильнее реформ. Об этом говорит и следующая часть ст. 12: “К смертной казни приговаривается тот, кто совершил убийство отца или матери. Его одевают в одну черную рубашку и с непокрытой головой привозят к месту казни, после чего приговор приводится в исполнение".
 В отличие от предыдущих частей ст.12 в данном случае указано не только преступление, за которым следует смертная казнь, но и описан сам процесс, который представляет собой своеобразный ритуал. Рассматривая эту статью, нельзя не заметить влияния ислама, согласно которому не то, что убийство, но и просто неуважительное отношение к родителям считается тяжким грехом. Но в то же время следует отметить, что частично положения этой статьи заимствованы из Уголовного кодекса Франции 1810 г., которая гласит: “Приговоренный к смерти за отцеубийство препровождается на место казни в рубашке, босиком, с черным покрывалом на голове. Он выставляется на эшафоте, в то время как судебный пристав читает народу обвинительный приговор; вслед за этим ему отсекается кисть правой руки и он предается немедленной смерти.”
 Анализ обоих кодексов показал, что схожими являются только эти положения. Вероятно, статью о наказании за убийство родителей турецкие законодатели перевели в Уголовный кодекс 1945 г. из предыдущих уголовно-правовых актов, которые составлялись под сильным влиянием французского права, с учетом того, что содержание этой статьи соответствовало многовековым традициям турецкого общества.

Тела казненных, с письменного разрешения, выдавались родственникам для погребения. В кодексе не говорится о видах смертной казни. Вероятно, вид смертной казни избирался на основе исламской и османской традиций.

Вторая книга (“Икинджи китап”) называется “Преступления” (“Гюрюмлер”). Она включает в себя десять разделов, подразделы и статьи в которых сгруппированы по объекту преступления:

1. Преступления против государства (4 подраздела, ст.ст. 125-173).

2. Преступления против независимости (6 подразделов, ст.ст. 174- 201).

3. Преступления против государственного управления (12 подразделов, ст.ст. 202-281).

4. Преступления против судебной власти ( 8 подразделов, ст.ст. 282-310).

5. Преступления против общественного порядка (2 подраздела, ст.ст. 311-315).

6. Преступления против общественного доверия (5 подразделов, ст.ст. 316-368).

7. Преступления против общественного благополучия (4 подраздела, ст.ст. 369-413).

8. Преступления против семьи и всеобщего благочестия (6 подразделов, ст.ст. 414-447).

9. Преступления против личности (7 подразделов, ст.ст. 448-479).

10. Преступления против собственности (8 подразделов, ст.ст.491-525).

Количество подразделов и статей в каждом разделе указано специально, чтобы, судя по объему, можно было сделать вывод о том, какие преступления, с точки зрения турецкого законодателя, являлись наиболее значимыми в рассматриваемый период.

Как видно из расположения разделов, на первое место законодатель ставил преступления против государства и общества, преступления же против личности и собственности включены в два последних раздела. С точки зрения ислама это вполне объяснимо. Согласно мусульманской религии, на первом месте всегда непременно выступают интересы общины, а интересы конкретной личности должны быть направлены на достижение всеобщего блага, и когда в обществе будут царить мир и благополучие, тогда и каждый ее член будет огражден от различного рода неблагоприятных явлений, в том числе и преступных посягательств.

«Преступления против государства», согласно Турецкому уголовному кодексу 1945 г. включают в себя преступления против международного положения государства (ст.ст. 125-145), против силы и могущества государства (ст.ст. 146-163), против представителей иностранных государств и послов (ст.ст. 164-167), против международной коллективной законности (ст.ст. 167-173).

«Преступления против независимости» - это преступления против независимой политики государства (ст. 174), против свободы вероисповедания (ст.ст. 175-178), свободы личности (ст.ст. 179-192), неприкосновенности жилища (ст.ст. 193, 194), тайны переписки и личной тайны (ст.ст. 195-200), против свободы труда и отдыха (ст.201).

«Преступлениями против государственного» управления являются присвоение денежного долга и хищение, совершенные должностным лицом (ст.ст. 202-208), злоупотребление властью (ст.ст. 209,210), взятка (ст.ст. 211-227), злоупотребление служебным положением (ст.ст. 228-240), а также незаконное завладение наследством, незаконное присвоение титула или почетного звания. Существует также подраздел под названием “Преступления против имамов, имамов-хатибов, проповедников и религиозных глав.” (ст.ст. 241,242). Выделение этой группы преступлений в отдельный подраздел еще раз свидетельствует о том, насколько сильны были еще традиции в момент принятия этого закона.

«Преступления против общественного доверия» включают в себя преступления, которые иными словами можно назвать должностными. Некоторые из этой категории преступлений уже упоминались в разделе о преступлениях против государственного управления.

Под «общественным благополучием» в разделе о преступлениях против общественного благополучия следует понимать общественную безопасность.

В разделе о преступлениях против личности (ст.ст. 448-479) в основном говорится о различных видах убийств и телесных повреждений. В большинстве случаев убийства карались тюремным заключением со строгой изоляцией сроком от 15 до 22 лет. Убийство с отягчающими обстоятельствами или убийство отца или матери влекли за собой смертную казнь. В двух случаях: нанесение легких телесных повреждений и оскорбление словом или действием, предусмотрен альтернативный вариант - простое тюремное заключение или штраф.

К преступлениям против собственности (ст.ст. 491-525) относились кража, как простая, так и квалифицированная, грабеж, разбой, мошенничество и др. Эти преступления влекли за собой в большинстве случаев тюремное заключение со строгой изоляцией или простое. В некоторых случаях был предусмотрен крупный штраф.

Третья книга (“Учунджу китап”) рассматриваемого закона носит название “Правонарушения” (“Кабахатлер”). Термин “кабахатлер” в турецком правоведении понимается как неуголовные деяния, в отличие от термина “джюрюмлер” - уголовные деяния или преступления. В научной литературе настоящий закон именуется не иначе, как Турецкий Уголовный кодекс, хотя его название “Тюрк Джеза Кануну” (“Turk Geza Kanunu”) дословно переводится как “Турецкий закон о наказаниях”, то есть о наказаниях за противоправные деяния. Учитывая то, что в этом законе рассмотрены как уголовные, так и неуголовные деяния, такое название было бы более уместным.

Книга “Правонарушения” состоит из четырех подразделов:

1. Правонарушения, связанные с общественным порядком (7 подразделов, ст.ст. 526-548).

2. Правонарушения, связанные с общественным благополучием (7 подразделов, ст.ст. 549-565).

3. Правонарушения, связанные с всеобщими моральными устоями (4 подраздела, ст.ст. 567-577).

4. Правонарушения в сфере охраны частной собственности (4 подраздела, ст.ст. 578-592).

Правовые нормы в книгах “Преступления” и “Правонарушения” состоят из гипотезы, диспозиции и санкции. Например, ст. 448 гласит: “Тот, кто первый раз кого-нибудь убьет, приговаривается к 18 годам тюремного заключения со строгой изоляцией.”

Если сравнить Уголовный кодекс Турецкой республики 1945 г. с Уголовным кодексом Франции 1810 г., который в полной мере отразил идеи классической школы романо-германской системы права и оказал огромное влияние на законодательство многих стран мира, то сходство можно заметить в наименовании основных частей кодекса и построении некоторых статей. Так же, как и во Французском кодексе 1810 г. основные части УК Турецкой республики 1945 г. именуются книгами. Определенное сходство наблюдается при рассмотрении статьи об отцеубийстве. В целом же система преступлений и наказаний во многом отличаются.
 Можно заметить определенное сходство при сравнении УК Турецкой республики 1945 г. с советскими и российским уголовными кодексами. Во-первых, по структуре: книгу “Общие положения” можно сравнить с Общей частью, а книги “Преступления” и “Правонарушения” - с Особенной. Во-вторых, система преступлений и виды наказаний, за исключением некоторых особенностей, почти одинаковы. В-третьих, так же, как и в уголовных кодексах времен СССР, в Турецком уголовном законе на первом месте по значимости стоят преступления против государства. Однако, отличие его заключается в том, что государственные преступления в Турции карались менее строго, чем в СССР в это же время.

Как видно из вешеизложенного, Уголовный кодекс Турецкой республики 1945 г. создавался по европейскому образцу романо-германской системы права, о чем говорят его содержание, структура и принципы, на которых он основан. Но при ближайшем рассмотрении, можно увидеть, что многие статьи наполнены исламским содержанием. Так, статью о смертной казни законодатель построил на нормах шариата.

Таким образом, создавая этот кодекс законодатель пошел на своеобразный компромисс, включив в него нормы шариата, придав им форму светских правовых норм. Уголовный кодекс Турецкой республики 1945 г. служит примером оригинальной правовой системы Турции как синтеза светского и мусульманского права. Необходимо подчеркнуть, что аналогичные процессы характерны для большинства восточных правовых систем (китайской, японской, индуистской). В настоящее время происходит “Ренессанс” традиционного права, что вызывает острую потребность в его осмыслении и внедрении в известных пределах в исследовательскую деятельность и учебный процесс.

Таким образом, можно сделать следующие выводы:

1. Государственно-правовая система и правовые основы борьбы с преступностью в том числе,  в Турецкой республике с момента ее возникновения по содержанию и структуре являлись светскими. Однако, в турецком обществе существуют вековые традиции, в том числе и правовые, которые игнорировать невозможно. Чтобы разрешить эти противоречия, законодатель нередко прибегал к  видоизменению норм шариата и включению их под видом светских правовых в законодательство.

2. Деятельность судебной системы и органов борьбы с преступностью (полиции) строится исключительно на светских, общеевропейских принципах и методах.

3. Возникновение такой системы можно объяснить наличием следующих причин. Во-первых, в Османской империи в течение длительного времени существовала система сочетания религиозных и светских законов, несмотря на то, что Османская империя являлась теократическим государством. Однако, султан не имел полного права на духовную власть, так как не избирался общиной, как требует исламская суннитская государственно-правовая концепция. Власть султана была наследственной. Следовательно, в большей степени султан олицетворял власть светскую, и для укрепления собственной власти, необходимо было создание светских законов. Причем, в первую очередь уголовных для оправдания репрессивных мер, применяемых к политическим противникам. По этой причине в течение веков в Османской империи постепенно накапливался опыт создания светских правовых актов, который был обобщен в конце XIX в. в процессе реформ танзимата. Во-вторых, во второй половине XIX в. Османская империя находилась в сильной экономической и политической зависимости от ряда европейских стран (Франция, Германия), что послужило причиной заимствований их государственно-правовых ценностей. В-третьих, необходимо отметить важную роль субъективного фактора в истории создания светского государства - Турецкой республики на территории теократической Османской империи. Мустафа Кемаль Ататюрк одной из главных задач революции и проводимых впоследствии реформ провозглашал создание светского государства и светской правовой системы, что в итоге и было создано. Однако, турецкое общество веками жило по исламским законам, искоренить их в процессе революции не удалось. Они продолжали и продолжают существовать в Турции, неофициально, но по-прежнему являясь основой морали, быта, нередко трансформируясь в обычаи. Анализ уголовно-правовых актов Турецкой республики показал, что нормы мусульманского права существуют в них в завуалированном виде, отвечая тем самым потребностям общества.

§ 2. Развитие государственно-правовых основ борьбы с преступностью в теократических исламских государствах.

Концепции «исламского государства» представляют собой различные  попытки теоретически разработать такие формы власти, которые бы полностью соответствовали единству светского и духовного  начал. Суннитские концепции исламского государства начали разрабатываться исламскими реформаторами арабских стран (Абд ар-Разик) и Южной Азии (М. Икбал) еще в первой половине XX в. Икбал выдвинул термин «исламская демократия» и обосновал принцип синтеза западных – светских и исламских государственных институтов. Эти идеи были частично реализованы в пакистанском законодательстве.
 Суннитская доктрина основывается на принципе выборности главы государства. Исходя из этой доктрины, модернисты пытались совместить главную идею традиционного ислама о верховном суверенитете бога с западными парламентскими институтами и их трактовкой как представительство народа. Парламент рассматривался при этом как институт, воплощающий в современных условиях исламский совещательный принцип - шура.

Пакистанский реформатор 60-х гг. Парвез утверждал, что государственная система в исламском государстве основана на Коране, но государство с учетом особенностей определенного этапа развития может создавать новые государственные институты и принимать новые законы при условии, если они соответствуют «духу ислама».При этом исламское государство противопоставляется и западным государствам и социалистической модели государства как особая модель исламского пути развития.

В настоящем разделе предполагается рассмотреть суннитскую и шиитскую концепции исламского государства, сделав акцент на изучении вопросов, касающихся борьбы с преступностью. Если суннитскую модель исламского государства мы можем рассмотреть на примере Пакистана, то конкретный вариант развития шиитской модели исламского государства наиболее полно реализован в Исламской Республике Иран. Необходимо также рассмотреть государственно-правовую модель Саудовской Аравии, основанную на принципах ваххабитского течения в суннитском направлении ислама.

Вплоть до начала XX в. политическое устройство Ирана сохраняло черты средневекового феодального государства. Формой правления была абсолютная монархия, имеющая теократический характер, обусловленный сильным влиянием ислама. Основу судопроизводства составляло мусульманское право, источниками которого были Коран и Сунна. Главными пороками государственного аппарата были взяточничество, коррупция, незаконные конфискации, произвол и бесчинства.

К середине XIX в. назрели предпосылки для проведения реформ, которые провел премьер-министр при шахе Насер эд-Дине Мирза Таги-хан. Основной задачей его реформ было оздоровление финансовой системы и централизация государственного управления путем полного подчинения шаху местных правителей. Он также сократил число высших чиновников и повел борьбу с злоупотреблениями губернаторов и казнокрадством, ввел изменения в налоговой системе.

Из наиболее прогрессивных мероприятий Мирзы Таги-хана была попытка установления в Иране гарантий безопасности личности и собственности. Управление было основано исключительно на законе. Велась борьба со взяточничеством. Он внес изменения и в судебную систему, ограничив компетенцию шариатских судов. Судебные дела иноверцев не рассматривались в шариатских судах, а направлялись сразу в светские, специально для этого учрежденные. Были запрещены пытки обвиняемых, установлено, что мера наказания должна соответствовать составу преступления.

Придворным кругам, оказывавшим большое влияние на шаха и, в первую очередь, духовенству реформы не понравились, и в 1851 г. они были свернуты, а Мирза Таги-хан сначала выслан, а потом казнен.

В 1905-1911 гг. в Иране была совершена буржуазная революция, участники которой выступили с требованиями национальной независимости, ограничения шахской власти и ликвидации произвола помещиков, введения конституции и созыва меджлиса. 1 июля 1906 г. шах Моззаффар эд Дин издал фирман о создании меджлиса (парламента), который состоял из помещиков, представителей духовенства и купечества, чиновников.
  Меджлис первого созыва принял конституцию, установившую в Иране новую форму государственного правления – конституционную монархию.

Первая часть конституции – Основной закон включала 51 статью, которые определяли обязанности, права и полномочия меджлиса. В октябре 1907 г. меджлис утвердил «Дополнение к основному закону»
, являющееся наиболее важной частью иранской конституции. «Дополнение» содержало 10 разделов: общие постановления, права иранского народа, государственная власть, права членов двух палат, права иранского шаха, министры, судебная власть, провинциальные и областные энджомены (советы), финансы, армия.

Роль и влияние шиитского духовенства в стране нашли свое отражение в Дополнении: ислам шиитского толка провозглашался официальной религией Ирана. Все принимаемые меджлисом законы не должны были противоречить исламу. Комитет при меджлисе, состоящий из высших представителей иранского духовенства, согласно ст.2, получил право накладывать запрет на законы, если они, по его мнению, не соответствуют принципам ислама.

В «Дополнении» официально провозглашалось равенство всех иранских подданных перед законом, их неприкосновенность, охрана частной собственности, свобода печати, обществ и собраний, если они не направлены против правительства, «не вносят религиозной или государственной смуты и не нарушают общественного порядка».

По форме правления Иран в этот период являлся конституционной монархией. Во главе государства стоял шах (шахиншах), имеющий широкие полномочия. Иранский парламент состоял из двух палат: верхней – Национального собрания (сената) и нижней – Национального консультативного собрания (меджлиса). Исполнительная власть в Иране осуществлялась кабинетом министров и государственными чиновниками под верховным руководством шаха. Конституция устанавливала, что законы и постановления приводятся в исполнение министрами и государственными чиновниками именем шаха.

Система местных органов власти и управления Ирана строилась в соответствии с административно-территориальным делением страны. Иран делился на 10 провинций (астанов), которые в свою очередь состояли из 57 губерний (шехрестанов). Губернии делились на 290 уездов (бахшей), а уезды – на сотни волостей (дехастанов), куда входили иранские деревни и небольшие населенные пункты. Власть в провинциях, губерниях, районах, волостях и деревнях осуществлялась местными государственными органами, которые подчинялись центральному правительству. Во главе провинций стояли генерал-губернаторы (астандары), губерний – губернаторы (фермандары), уездов – уездные начальники (бахшидары), во главе волостей и деревень – волостные начальники и деревенские старосты. Руководители местных органов власти вплоть до волостных начальников назначались правительством по представлению МВД, с одобрения шаха. При губернаторах существовали административные советы, члены которых назначались министром внутренних дел с одобрения правительства Ирана из числа наиболее известных в провинции купцов, помещиков, общественных деятелей. В городах функционировали муниципалитеты.

В отличие от Европы дореволюционное монархическое управление Ирана не знало системы государственного судоустройства. Официально, верховная судебная власть принадлежала шаху. Продавая посты местных правителей, шах делегировал откупщику, провинциальному губернатору всю полноту своей власти  на местах. Обычно правосудие оказывалось на стороне наиболее щедрого из тяжущихся. При рассмотрении уголовных дел все преступления, за исключением тех, которые направлены непосредственно против государства, рассматривались как частное дело. Губернатор склонял потерпевшего к примирению. И тем сильнее было влияние губернатора, чем беднее потерпевший.
 В случае отказа сторон примириться, виновный выдавался потерпевшему для наказания по принципу талиона. При убийствах полагалась кровная месть или выкуп. Если «деньги за кровь не принимались, убийца часто выдавался родственникам жертвы для совершения над ним казни. В таких случаях детей убитого поощряли заколоть убийцу и полить себя его кровью».
 При этом отсутствие умысла или состояние необходимой обороны не могли играть существенной роли для облегчения налагаемого наказания.

Тяжущиеся за разрешением своего спора могли обратиться непосредственно в духовный суд. Правом судить пользовался любой ученый перс, знающий мусульманское право. Чем выше духовный сан подобного судьи, тем авторитетнее его решение. Решение духовного суда должно было быть основано на норме шариатского права. Духовные суды не имели в своем распоряжении исполнительного органа, их решение приводилось в исполнение обязанной стороной в силу общественного давления.

Иранское духовенство ведало всеми делами гражданского и уголовного характера до 20-х гг. XX в. Светских кодексов гражданского и уголовного права не было. Все судопроизводство было построено на основе шариата. Шариатские суды при вынесении решений считались с мнениями губернаторов и других чиновников. Эти чиновники при осуществлении правосудия чинили произвол в отношении жителей, брали взятки, использовали угрозы и давление. Революция 1905-1911 гг. поставила вопрос о формировании светского законодательства. В 1910 г. были приняты первые светские кодексы: «Временный устав судопроизводства», «Устав о судопроизводстве», «Устав торгового судопроизводства», воспринявшие многое из французского законодательства.
 В 1910 г. учреждаются суды, которым надлежало руководствоваться вновь изданными кодексами. Но отсутствие кадров подготовленных судей и поручение отправления правосудия судьям из мулл препятствовали упрочению светского судопроизводства в Персии. Муллы применяли по-старому нормы адата и шариата.

В начале 20-х гг. правительство приступило к осуществлению судебной реформы. Реформа должна была соответствовать принципу разделения властей. В 1922 г. были приняты «Устав судопроизводства», «Временные правила судопроизводства», «Законы об актах гражданского состояния». 12 декабря 1925 г. меджлис утвердил Общую часть Уголовного кодекса Ирана. Окончательно же кодекс был утвержден в 1926-1927 гг. Большинство норм этого кодекса заимствовано из Уголовного кодекса Франции 1810 г.
 В 1931 г. меджлис одобрил закон о наказаниях, в 1934 – закон об осуждениях и наказаниях и об образовании Кассационного суда. В 1928 г. был разработан первый том гражданского законодательства, в 1934-1935 гг. – второй и третий. «Устав гражданского судопроизводства» был одобрен меджлисом в 1939 г.

После реформы судебная система в Иране представляла собой следующее: суды делились на общие и специальные. Общие суды разбирали все дела (гражданские и уголовные) за исключением тех, которые изымались у них на основе специальных распоряжений. Специальные суды занимались разбором только тех дел, которые определены законом. Для занятия судебных должностей будущий судья должен, согласно закону, быть иранским подданным, исповедовать ислам шиитского толка, быть не моложе 30 лет, иметь диплом об окончании курса юридических наук.

Общие суды делились на 4 категории: мировые (сольхие), губернские (бедает), провинциальные апелляционные суды (истинаф) и Верховный кассационный суд. Мировой суд – самая низшая ячейка судебной системы. Они существовали в небольших населенных пунктах. Состояли из 1 судьи. Из уголовных дел мировые суды рассматривали дела о незначительных проступках, за которые полагалось наказание не более 2 месяцев тюрьмы или штраф не свыше 200 риалов. Задача мировых судей заключалась главным образом в том, чтобы добиться примирения сторон. Губернский суд действовал на территории губернии. Он также состоял из одного судьи, но в зависимости от численности населения в губернии, мог иметь несколько отделений, каждое из которых имело своего судью. Губернские суды рассматривали основную часть уголовных дел и могли накладывать следующие наказания: лишение некоторых прав, принудительное поселение и запрещение местожительства в определенных пунктах, штраф, тюремное заключение. Также губернские суды были уполномочены проверять решения и постановления мировых судей. Апелляционные суды действовали на территории провинций. Рассматривали апелляционные жалобы на не вступившие в законную силу решения мировых судей или губернских судов. Апелляционный суд состоял из председателя и 2 советников. Если имелось несколько камер, то председатель первой камеры являлся председателем суда. Первая камера являлась судом ассизов – судом присяжных, который рассматривал дела о таких преступлениях как убийство, грабеж с применением оружия, подделка важных документов или покушение на независимость страны. Суды ассизов могли приговаривать к лишению гражданских прав, ссылке, тюремному заключению, каторге и смертной казни. Суд ассизов состоял из 8 членов, 5 из которых могли приговаривать к высшей мере наказания – смертной казни или пожизненному заключению с принудительными работами. Остальные 3 члена имели право решающего голоса во всех других случаях.

Верховный кассационный суд являлся высшим судебным органом Ирана. Он делился на 7 отделов по гражданским и уголовным делам. Каждый отдел состоял из председателя и 3 советников. Председатель первого отдела был и председателем Верховного кассационного суда. Этот суд занимался проверкой соответствия законам вступивших в законную силу решений нижестоящих судов. В качестве первой инстанции он мог рассматривать дела о преступлениях высших должностных лиц Ирана.

К числу специальных судов Ирана относились шариатские суды, административные суды (для государственных чиновников), дисциплинарные – для работников министерства юстиции, военные трибуналы, трибуналы полиции, суды военного времени и др.

Как при общих, так и при специальных судах существовал институт прокуратуры с целью поддержания государственного обвинения, расследовании дел о нарушении общественного порядка и общественный устоев.

Охрана безопасности и общественного порядка страны была возложена на иранскую жандармерию и регулярную полицию. Согласно закону, жандармерия занималась охраной внутренней безопасности страны в целом. Жандармерия подчинялась МВД, а часть ее в 1949 г. была передана в ведение военного министерства и входила в состав регулярной армии. Жандармерия при МВД занималась исполнением судебных решений.

Назначение иранской полиции состояло в охране общественного порядка, предупреждении преступлений и всякого рода происшествий в губерниях, городах и иных наиболее важных населенных пунктах. Полиция подчинялась МВД. Согласно инструкциям, полицейские должны были хотя бы в самой минимальной степени ознакомиться с основами уголовного права, в связи с чем и были созданы первые училища для полицейских. Полиция выполняла все приказы чиновников юстиции, преследовала нарушителей закона и преступников, содействовала в обнаружении, раскрытии и расследовании преступлений. В крупных городах существовали специальные полицейские участки или полицейские комиссариаты. Местные полицейские посты находились под руководством начальника полицейского комиссариата. Была также и тайная полиция, опирающаяся на сеть осведомителей.

Согласно закону от 10 августа 1907 г. «О порядке организации управления провинциями и областями и о деятельности губернаторов», в провинциях и областях создавались специальные учреждения по охране безопасности на дорогах. Служащие этих учреждений назначались министром внутренних дел и подчинялись ему и губернатору. В их обязанности входило: организация на опасных участках дороги специальных постов, охрана безопасности дорожного движения на этих участках, обеспечение регулярного движения на дорогах, защита караванов от нападения разбойников. В районах, где отсутствовала регулярная полиция, служба дорожной безопасности должна была ее заменять. В условиях Ирана того времени, когда торговые караваны и частные лица довольно часто подвергались нападениям, ввиду того, что дороги находились за пределами населенных пунктов и какая-либо власть на них отсутствовала, учреждение службы дорожной безопасности было насущно необходимым.

В 70-80-х гг. XX в. в ряде афро-азиатских стран (Ливии, Пакистане, Мавритании, Судане и др.) в связи с активизацией ислама на мировой политической арене наметилась тенденция к возрождению принципов и норм мусульманского права, в том числе и уголовного.  Особенно широко процесс исламизации протекал в Иране после антишахской революции. Иран был провозглашен Исламской республикой 1 апреля 1979 г. после проведения референдума. В декабре 1979 г. была принята Конституция Исламской республики Иран, которая полностью соответствовала концепции “исламского образа правления” и предоставляла улемам неограниченные возможности в управлении государством.
 Шиитские улемы за короткий период времени смогли захватить верховную политическую власть в стране. Аятолла Хомейни – руководитель и главный идеолог революции, глава иранского духовенства, неоднократно высказывался о том, что только шиитское духовенство «в соответствии с указаниями Аллаха, Кораном и шариатом» должно «воплотить в жизнь божественное предписание» и во главе с имамом управлять шиитской общиной (уммой), поскольку остальные люди несовершенны, отступают от исполнения исламских законов. Сама же светская власть, по мнению Хомейни, является «богопротивным делом».

Пропагандируя идею создания «исламского правления» во главе с  шиитским имамом, аятолла Хомейни и его сторонники призывали к свержению «тагутов» (дьяволов), то есть антиисламской власти и созданию исламской республики в Иране. Сущность исламского государства Хомейни видел во власти божьих законов над народом, а наилучший принцип конституции во власти духовенства.
 Конституция провозгласила и ряд демократических прав и свобод человека, но их обеспечение было неразрывно связано с нормами ислама. Касалось это и международно-признанных прав. В комитете ООН по правам человека представитель Ирана заявил, что в случае расхождения положений Пакта и учения ислама, предпочтение отдается последнему.
 Сразу после прихода к власти шиитских улемов началось уничтожение политических противников под прикрытием того, что все они являются государственными преступниками. Революционный террор осуществлялся членами «исламских революционных трибуналов», которые никому не подчинялись и никому не давали отчета в своих действиях. Такое положение открывало путь беззаконию и произволу, нарушению прав подследственных – вплоть до казни людей, чья вина доказана не была. По оценкам западных источников в первые 5 лет исламского режима было казнено от 8 до 12 тысяч человек, заключено в тюрьмы более 100 тысяч человек. Массовые казни при этом рассматривались как «справедливые меры с точки зрения ислама».

До революции в стране отдавалось предпочтение нормам европеизированного уголовного права, тогда как сразу после революции новые судебные органы стали широко использовать нормы мусульманского права шиитского толка. Конституция Исламской Республики Иран 1979 г. провозгласила, что все уголовные законы должны соответствовать принципам ислама (ст.4) и при установлении ответственности за уголовные преступления следует применять только нормы шариата (ст.156). В апреле 1981 г. в силу вступил уголовный закон, предусматривающий в соответствии в мусульманским правом шиитского толка джафаритского мазхаба систему жестоких наказаний за вероотступничество, убийство, телесные повреждения, воровство, прелюбодеяние, употребление спиртных напитков. За применение старых светских законов устанавливалась уголовная ответственность.
 К смертной казни приговариваются за убийство, государственные преступления, коррупцию, преступления против религии, половые преступления. Воровство наказывается отсечением рук и пальцев. Так, например, по данным газеты “Кейхан” в 1983 году в тюрьме “Каср” была опробована машина для отсечения пальцев, также сообщалось об изобретении электрической машины для отсечения рук.

Судебные процессы в Иране, как правило проходят при закрытых дверях с сокращенной процедурой, без защитников и права на апелляцию. Широко применяются пытки: лишение сна, вырывание языка, нанесение увечий мучительным способом, пытки членов семей на глазах заключенных, казни в присутствии родственников. В соответствии с религиозным декретом Хомейни, арестованные и заключенные в тюрьму женщины, автоматически относятся к разряду “военной добычи” и поступают в полное распоряжение  своих палачей. Показания, полученные в результате пытки считаются одним из видов доказательств, а сами пытки и жестокие наказания – методами борьбы с преступностью и профилактики правонарушений. Мусульманское духовенство считает, что если казни и телесные наказания осуществляются в соответствии с исламом, то они не могут рассматриваться как пытки.
 Иранские власти широко используют институт шехидата – жертвенности во имя священной защиты ислама. Проповедь жертвенности означает пренебрежительное отношение к жизни подданных со стороны шиитского руководства.

Революция в Иране поставила вопрос о создании системы органов государственной власти, которая бы сменила государственный аппарат шахского режима. Теоретическая модель формы государства была разработана Хомейни, исходя из шиитской государственно-правовой концепции. Согласно этой концепции власть в мусульманском государстве должна принадлежать алидам – потомкам халифа Али, единственного халифа – родственника Мухаммада. По мнению шиитов истинных имамов было одиннадцать. Теория Хомейни связана с появлением Махди (мессии) – двенадцатого имама, который является абсолютным владыкой над всеми мусульманами. Махди “единолично устанавливает законы, назначает исполнительные и судебные органы, руководит армией, организует финансы. Он приводит в действие весь механизм власти…”
 До появления Махди шиитской общине необходима особая форма правления, которой, по мнению Хомейни, является исламская республика. Он дает такое определение республики: “Республика в современном понимании – это демократический строй, во главе которого стоит не монарх, а суверенитетом обладает весь народ, выражающий всеобщую волю избрать государственные органы и вручить им власть”.
 Таким образом, Хомейни вступает в противоречие с главным догматом шиизма – наследственном характере власти потомков Али. Оправданием этого противоречия служит положение о временном характере такой власти до прихода Махди.

Хомейни выделяет три группы, составляющие органы власти в исламской республике: 1) группа принятия решений, основанных на шариате; 2) совещательная группа; 3) исполнительная группа. Группа принятия решений - орган законодательной власти, состоящий из муджтахидов. Решения выносятся в виде фетв, принимаемых единогласно. Совещательная группа – представительный орган, аналог парламента. Основываясь на фетвах Группы принятия решений, выносит различные подзаконные акты и передает их Исполнительной группе. Исполнительная группа – коллегия министров, в обязанности которой входит исполнение программ высших органов власти. Связь между высшими органами власти осуществляет Президент. Особое значение имеет пост Руководителя ИРИ. Именно этот пост занимал Хомейни. Фактически власть Руководителя неограничена, он определяет основные направления дальнейшего развития государства, но преобладающая сфера его действия – это религия и идеология.

Органы правосудия Хомейни не выделяет в отдельную группу, так как в мусульманском государстве отправление правосудия возложено на духовенство. Все сотрудники органов правосудия обязательно должны быть муджтахидами или факихами, включая высшие полицейские чины.

Разработанная Хомейни структура органов власти предполагает установление теократического образа правления, при котором светская и духовная власть нераздельны. Вся законодательная и судебная власть сосредоточена в руках духовенства. Форма парламентской республики лишается своего содержания, так как избираемый народом парламент не наделяется властью, а является совещательным органом, выполняющим распоряжения Группы принятия решений.

Система правосудия, созданная по европейскому образцу еще после революции 1905-1911 гг., в период с 1982 по 1983 гг. подерглась коренной исламизации. Создавались новые шариатские суды, специальные органы судебной полиции с целью “подготовки предпосылок для господства положений Аллаха в системе правосудия ИРИ”.
 Верховным судебным органом в Иране является Высший судебный совет. В его состав входят Президент Верховного Кассационного суда, Генеральный прокурор Республики, трое судей – специалистов исламской теологии и канонического права. Они избираются на 5 лет и могут быть перизбраны. Высший судебный совет действует через свои комитеты, советы, комиссии, контролирует все государственые органы. На Высший судебный совет возложена также ответственность за борьбу с контрабандой и наркоманией. Важное место в системе иранского правосудия занимают Верховный суд, Суд административной справедливости, военный трибунал, органы прокуратуры. Для контроля над деятельностью всей судебной системы учреждена Главная инспекция страны. Для борьбы с наиболее опасными, с точки зрения иранских законодателей, преступлениями созданы чрезвычайные органы. Таким органом является Революционный трибунал по борьбе с наркоманией, который выносит около 140-190 смертных приговоров в год, используя процесс с сокращенной процедурой судебного расследования. По инициативе Высшего судебного совета в начале 80-х гг. были созданы специальные лагеря “для лечения и перевоспитания наркоманов”. С лета 1984 г. в некоторых городах Ирана стали создаваться “штабы по борьбе с безнравственностью и за сохранение всеобщей нравственности”. Во главе их стоят исламские прокуроры. Главная обязанность – контроль за соблюдением исламских норм подданными.

Почему же, несмотря на довольно долгий период светского правления, иранское духовенство смогло сохранить среди мусульман Ирана авторитет больший, нежели суннитское духовенство в других мусульманских странах Востока. Причины следующие. Во-первых, шиизм долгое время был признан государственной религией в Иране, а шиитское духовенство обладало монопольным правом в сфере юриспруденции, образования, суда и нравственности с XVI до начала XX в. Во-вторых, причиной исключительного авторитета шиитского духовенства являются особенности догматики шиизма, которая способствовала на протяжении веков укреплению положения шиитских духовных лиц. Согласно шиитской теории в форме толка “12 имамов”, верховное – светское и духовное – руководство общиной после смерти пророка должны осуществлять только его потомки, происходящие от имама Али и его сыновей – Хасана и Хусейна, алиды. Следовательно право на верховную власть в мусульманском государстве должно быть наследственным, а не выборным. Важное место в шиизме занимает догмат о двенадцатом “скрытом” имаме, мессии, который является духовным руководителем общины. Он должен вернуться к людям после конца света, а пока он “скрыт” волю его осуществляют доверенные лица. На положении этих “доверенных лиц” и находится шиитское духовнство. В-третьих, шиитское духовенство наделено большими правами еще и потому, что согласно шиитской политико-правовой доктрине, обладает правом свободного иджтихада, в то время как для суннитских теологов и правоведов иджтихад доступен лишь в рамках четырех незыблемых мазхабов.

По сравнению с Ираном, государственно-правовая система которого в разное время развивалась по двум противоположным направлениям – светскому и религиозному, Саудовская Аравия более стабильное государство. И кроме того – единственное государство, где шариат на протяжении веков сохранялся в своем первоначальном виде.

Саудовская Аравия – абсолютная теократическая монархия. С 40-х – 50-х гг. нашего века играет заметную роль не только на Арабском Востоке, но и в мире за счет богатых запасов нефти, месторождения которой были обнаружены в 30-х гг. Саудовская Аравия обладает исключительным духовным авторитетом, так как является исторической родиной ислама и не ее территории находятся все мусульманские святыни.

99,7 % населения Саудовской
 Аравии – мусульмане, из них 96,5 % - сунниты. Шииты же всеми презираемы, они рассматриваются как второразрядные граждане, как правило, используются на самых вредных и грязных работах. Показания в суде шиита во внимание не принимается.
 Однако и суннизм, в свою очередь, тоже не однороден. В нем есть разнообразные секты, течения, одно из которых – ваххабизм. С 30-х гг. XVIII в. и до наших дней ваххабизм играет большую роль в историческом, социально-экономическом, политическом и государственно-правовом развитии Саудовской Аравии.

Ваххабизм – официальная религиозная доктрина Саудовской Аравии, религиозно-политическое течение, призывающее к возвращению к чистоте раннего ислама времен Мухаммада, строжайшему соблюдению принципов единобожия, отказу от поклонения святым, отказу от заимствования новшеств. Основатель ваххабизма Мухаммед ибн Абд аль-Ваххаб родился в 1703 г. в центральном районе Аравии – Неджде в семье ханбалитского кади. Получил богословское образование. Он провозгласил доктрину таухид, включающую в себя два аспекта: уникальность Аллаха как всемогущего бога и абсолютная, заслуженная им преданность подданных.

В 1774 г. аль-Ваххаб заключил договор с Мухаммедом Ибн Саудом – правителем одного из городов Неджда – аль-Дерийи, по которому обещал власть над землями и людьми за поддержку его идей. В этот период Аравия была охвачена междоусобными войнами, и ваххабизм стал идеологической основой ее объединения.

В течение XX в. в силу ряда объективных политических и экономических предпосылок, Аравия изменилась, главным образом благодаря деятельности Абд аль-Азиза ибн Абд ар-Рахмана аль-Фейсала (Ибн Сауда), который в период с 1902 по 1953 г. был королем и религиозным главой ваххабитов. Ему удалось расширить границы королевства от Красного моря до Персидского залива. На этот же период приходится и время экономического подъема Саудовской Аравии.

Важное место в ваххабизме занимает положение о «священной войне» – джихаде – против всех безбожников. А к безбожникам причисляются все, кто не исповедует ваххабизм, даже мусульмане. При этом действия ваххабитов отличаются особым фанатизмом. Смерть - только в радость, так как после смерти «воин за веру» (шехид) попадает в рай.

Как официальная форма ислама в Саудовской Аравии ваххабизм всегда поддерживался государством. Судебная система также построена на шариате ваххабитского толка. Публичные наказания – отсечение рук, ног, головы, порку ваххабиты считают исполнением воли Аллаха, вследствие чего в стране самый низкий в мире уровень преступности. По сведениям организации «Международная амнистия» в течение 1985 г. в Саудовской Аравии имели место 10 ампутаций конечностей в качестве наказания за повторное воровство. Причем эта процедура осуществляется с участием врачей. В этом же году было казнено 45 человек. Большинство приговоров вынесено на основе обвинения в убийстве и требования возмездия со стороны родственников жертвы, имеющих на это право в соответствии с шариатом. В 1989-1990 гг. количество смертных казней возросло. Самыми распространенными видами смертной казни являются обезглавливание, повешение и забрасывание камнями. Законность такого рода наказаний согласована с Кораном, который играет в государстве роль Основного закона. В подписании каких-либо международно-правовых документов в области прав человека Саудовская Аравия не участвует.

Борьба с преступностью, охрана общественного порядка, границ государства, государственная безопасность, тушение пожаров – все это в Саудовской Аравии входит в компетенцию МВД. Должность министра внутренних дел в Саудовской Аравии всегда считалась одной из ключевых и на нее назначались лица, наиболее приближенные к королю и только представители династии Саудидов. Так, например, долгое время этот пост занимал наследный принц Фахд ибн Абд аль-Азиз. В состав МВД входят: генеральный директорат общественной безопасности, который контролировал национальную полицию; директорат охраны побережья и пограничной полиции; директорат пожарных бригад и генеральный директорат раследования уголовных дел. Отдельно существовал департамент внутренней разведки. В Мекке в 1960 г. был создан полицейский колледж. Важную роль в правоохранительной деятельности играла королевская Национальная гвардия, которая помогала полиции в поддержании безопасности и порядка. Члены Национальной гвардии набирались из «благородных племен», тогда как полиция и армия рекрутировались из всех групп населения. Помощь правоохранительным органам оказывали также армейские части, которые регулярно патрулировали портовые районы, помогали полиции и Национальной гвардии поддерживать порядок во время рамадана и хаджа.

Религиозно-бытовая регламентация в государстве осуществляется с помощью Лиги охраны веры и нравственности, организации во многом напоминающей полицию. Главная задача Лиги – направление королевства по пути ваххабизма. Специальные блюстители – мухтасибы контролируют выполнение гражданами всех религиозных предписаний и наказывают нарушителей.

Столь сильное влияние шариата, причем шариата в начальных формах, на государственно-правовую систему в Саудовской Аравии связано с тем, что ваххабитское учение признает каноны, выработанные в первые три века ислама. Все, что появилось в исламе после этого, отвергается как вероотступничество. Саудовские правоведы пытались искать решение проблем XX в. в традициях VII, VIII, IX вв., но неизбежно оказывались в тупике. Кроме того, ваххабиты придерживаются ханбалитского толка, который не приемлет иджтихад.

Однако, многие аспекты современной юридической деятельности не регламентируются шариатом вообще, либо запрещаются (например, запрещение взимать процент с ссуды). В условиях экономического и промышленного подъема Саудовской Аравии необходимо было “примирить” шариат с требованиями современного общества. Саудовские улемы нашли выход – в соответствии с классификацией правоведов раннего ислама, все человеческие действия разбивались на 5 категорий: 1) те, которые Аллах четко требовал; 2) рекомендовал; 3) был безразличен; 4) осуждал; 5) запрещал. Государство выбрало область законодательства 3-й категории, когда Аллах оставался безразличным. Используя эту лазейку, в Саудовской Аравии уже с 20-х гг. стали вводиться “низамы” – уставы или “марсумы” – королевские декреты, которые формально законами не считались, но фактически были ими. Саудовские суды, основанные на шариате были вынуждены передать часть функций торговым и промышленным палатам.

Сначала все ситуации, не охваченные шариатом рассматривались на основе османского гражданского законодательства периода танзимата, затем постепенно сложилась собственная система права, которая регулировала подобные вопросы.
Таким образом, можно сделать вывод: государственно-правовая система в Иране прошла несколько этапов развития: от теократического к светскому и обратно к теократическому. Несмотря на довольно долгий «светский» период, традиции оказались сильнее реформ, и в итоге Иран превратился в исламскую республику, основанную на принципах шиитской государственно-правовой концепции. Возврат к теократическому государству можно объяснить особенностями шиизма, который не приемлет сочетания светских и духовных элементов в государственно-правовой системе, не допускает не только компромиссов между светским правом и шариатом, но и даже свободного толкования собственных богословов-правоведов, в отличие от суннизма. Правовая система в таком государстве полностью основана на нормах мусульманского права шиитского толка. Судебная власть принадлежит только духовенству. Аналогичные процессы наблюдаются и в Саудовской Аравии, также являющейся теократическим исламским государством. Разница между ними в том, что Саудовская Аравия – абсолютная монархия, государственно-правовая система которой основывается на суннитско-ваххабитской концепции. Но, в отличие от Ирана, который длительное время имел светскую форму правления, Саудовская Аравия с момента образования и до сегодняшнего дня явлась теократическим государством. В целом для обоих государств характерна всеобъемлющая власть духовенства, которое, отстаивая свои позиции нередко использует шариат в качестве инструмента политической борьбы. В первую очередь это относится к уголовному праву. Любому запрету придается форма уголовно-правовой нормы. Ничем не ограниченная власть духовенства ведет к произволу, применению несоразмерно жестоких мер уголовного преследования, нарушению естественных прав человека. Однако, следует отметить, что такие  процессы происходят тогда, когда правительство начинает использовать ислам в политических целях. В обоих государствах наблюдается довольно невысокий уровень общеуголовной преступности. Причиной этому служит, с одной стороны, применение жестоких и устрашающих наказаний. Но все же главной причиной, на наш взгляд, является желание мусульманина подчиняться законам, ниспосланным Аллахом, которые в то же время, являются и законами государства, в котором он живет.

§ 3. Особенности правового регулирования борьбы с преступностью в странах со смешанной правовой системой.

К государствам с правовой системой смешанного типа следует отнести в первую очередь страны, население которых традиционно исповедует ислам, но в силу длительного нахождения в колониальной зависимости, ориентированные на правовые системы своих метрополий. В XIX-XX вв. в большинстве мусульманских стран исторически закономерной явилась замена традиционного права на правовую систему европейского образца в силу экономической и политической зависимости этих стран от Запада. В большинстве освободившихся стран действуют либо старые колониальные уголовные кодексы, либо новые, но подвергшиеся сильному влиянию старых. Нормы и принципы английского уголовного права лежат в основе Уголовного кодекса Северной Нигерии 1959 г. Однако, в этом по существу светском законе имеется ряд норм мусульманского права. Например, за употребление спиртных напитков (ст.403), прелюбодеяние (ст.387,388), клевету (ст.393) граждане этого государства подвергаются наказанию в виде порки в соответствии с установлениями мусульманского права.
 На основе англосаксонской системы права созданы Уголовные кодексы Судана 1925, 1974 и 1983 гг., которые в сущности повторяли друг друга. Отличие Уголовного кодекса Судана 1983 г. от предыдущих в том, что в нем увеличен срок тюремного заключения, отменены некоторые смягчающие обстоятельства, а также введены традиционные мусульманские наказания: отсечение головы, рук и ног, пальцев, побивание камнями, битье палкой и плетьми. В Ираке под влиянием англосаксонской системы права были приняты Уголовные кодексы 1918 г., а затем на его основе Уголовный кодекс 1969 г. Основные части этого кодекса построены в соответствии с доктриной деления права на частное и публичное. Он состоит из четырех частей: общие положения, преступления против общих интересов, преступления против личных интересов, мелкие правонарушения. Во французских колониях с 1946 г. основным источником уголовного права стал Уголовный кодекс Франции 1810 г.
 На его основе принят Уголовный кодекс Алжира 1966 г., Закон о наказаниях Афганистана 1976 г. Следует отметить, что ст.1 этого закона предусматривает возможность применения в ряде случаев мусульманского права ханифитского толка.

Пересмотр и переоценка колониальных кодексов в бывших странах социалистической ориентации сводится к модернизации некоторых деталей при создании новых кодексов и заимствованиям некоторых принципов и норм из советской правовой системы. Правительства этих стран обращаются к исламу в своей внутренней и внешней политике, рассматривая его как часть культурной традиции своей страны и видя в нем важное средство политической мобилизации мусульманских масс. Собственная государственность у большинства этих стран формировалась в период революции, а ислам использовался как идеологический фактор для борьбы против колонизаторов или оппозиции.   Например, в странах социалистической ориентации официальные идеологи, сотрудничающие с правительством религиозные деятели, стремились, используя исламскую аргументацию, показать верующим, что враги социализма и враги мусульман – суть одно и то же. Верховный муфтий Сирии М. Кефтаро полагал, что между земными делами истинных мусульман и марксистов не существует никакой разницы, поскольку и те, и другие вершат благие, угодные Аллаху дела, заняты достойным трудом. В качестве сближения целей ислама и марксизма М. Кефтаро называл стремление последователей обоих учений к социальному равенству и прогрессу. В НДРЙ ислам оказывал значительно меньшее воздействие на политическую обстановку. Но и там правительство подчеркивало идентичность или близость взглядов марксистов и мусульман на проблемы общественного развития. В Алжире в 1966 г. был создан Высший совет улемов, в Сирии – совет мечетей, в Афганистане в 1980 г. – Высший совет улемов.
 Анализ места ислама в практической деятельности и идеологии стран социалистической ориентации показывает, что, несмотря на развитие в 70-х гг. секуляристских тенденций, влияние ислама здесь по-прежнему сильно и устойчиво. Но не во всех указанных странах влияние ислама одинаково. Например, если сравнить конституции НДРЙ и Алжира, то в первой об исламе говорится в связи с тем, что «государство охраняет арабское и мусульманское наследие» (ст.30), в то время, как во второй ислам провозглашен государственной религией (ст.2).
  Особое значение придается исламу, как государственному консолидирующему фактору в странах с неоднородной национально-этнической структурой.

В государствах с правовой системой смешанного типа наблюдается неодинаковое сочетание норм светского и мусульманского права. В ряде стран влияние традиционного права оказывается сильнее заимствованного (Афганистан, Ирак, Ливия, Алжир, Кувейт), в других же, напротив, его влияние незначительно (НДРЙ, Уганда, Индонезия). Предполагается исследовать роль ислама в формировании уголовного законодательства и его влияние на борьбу с преступностью в государствах с правовой системой смешанного типа на примере Народной Демократической Республики Йемен, Алжирской Народной Демократической Республики и Демократической Республики Афганистан. Для исследования поставленных вопросов эти государства выбраны не случайно. Все они по существу являются светскими, но соотношение светского и религиозного начал в их государственно-правовых системах неодинаково. Если в НДРЙ мусульманское право вообще не используется, то в Афганистане оно занимает приоритетное положение по отношению к светскому. Поэтому для создания наиболее полной картины соотношения светских, религиозных и традиционных правовых форм в государствах с правовой системой смешанного типа предполагается исследовать правовые системы этих государств.

В НДРЙ с начала 70-х гг. мусульманско-правовые формы были ликвидированы, шариатские суды заменены светскими, а нормы мусульманского права использовались лишь в том случае, если они не противоречили конституции. С этого периода правовыми основами борьбы с преступностью в НДРЙ являются: 1) Конституция НДРЙ 1978 г.; 2) Закон № 3 от 1976 г. Уголовный кодекс НДРЙ; 3) Закон № 9 от 1984 г. о прокуратуре НДРЙ; 4) Закон № 7 от 1980 г. о судоустройстве; 5) Закон № 26 от 1981 г. о правах и полномочиях народной полиции.

Новый уголовный кодекс НДРЙ был принят в марте 1976 г.
 Заметное влияние на определение его структуры, построение отдельных институтов оказали социалистические системы права, в особенности советское уголовное право. Он состоит из четких законодательных конструкций и лишен казуистичности. Делится на Общую и Особенную части. Первая часть состоит из трех глав: 1) Общие принципы; 2) Преступления; 3) Меры уголовной ответственности. Особенная часть включает в себя десять разделов и предусматривает конкретные составы преступлений.  Определяя задачи правоохранительных органов, а также общественных организаций по борьбе с преступностью УК НДРЙ подчеркивает (ст.ст. 4,5), что они должны принимать все меры по повышению уровня правосознания граждан для ликвидации причин и условий, способствующих совершению преступлений. Кодекс не сводит уголовную ответственность к уголовному наказанию. Основанием уголовной ответственности по УК НДРЙ является следующее положение: «Никто не несет ответственности и не подвергается наказанию без совершения преступления, то есть общественно опасного деяния, предусмотренного законом» (ст.8). Таким образом, необходимым условием уголовной ответственности признается наличие объективных и субъективных признаков, характеризующих конкретное общественно опасное деяние как преступление. По мнению В.А. Лихачева, эти принципиальные положения заимствованы из уголовно-правовой доктрины социалистических стран.
 УК НДРЙ предусматривает следующие виды наказаний: 1) решения органов общественного правосудия (возложение обязанности публично извиниться, возместить причиненный ущерб, устранить причиненный вред, строгое замечание); 2) наказания, не связанные с лишением свободы (общественное порицание, штраф, лишение права занимать определенный должности или заниматься определенной деятельностью); 3) наказания, связанные с лишением свободы (принудительное привлечение к труду на общественных предприятиях, лишение свободы с отбыванием в пенитенциарном заведении). Минимальный срок лишения свободы – 3 месяца, максимальный – 10 лет, в исключительных случаях – 15 лет. (ст.ст.36-55). Ст. 37 предусматривает исключительную меру наказания – смертную казнь, которая приводится в исполнение путем расстрела. К смертной казни не приговариваются только беременные женщины. Количество составов преступлений, за которые предусмотрена смертная казнь в УК НДРЙ довольно значительно. К смертной казни или к лишению свободы на срок свыше 10 лет приговариваются лица, совершившие преступления против государства (Главы 1, 2), против общественной собственности и национальной экономики (Глава 5). Следует отметить, что преступления против частной и личной собственности наказываются намного мягче: штрафами или лишением свободы на срок не свыше 5 лет. Здесь явно прослеживается влияние советского уголовного права, в котором охрана общественной и социалистической собственности всегда обладала приоритетом по отношению к охране личной собственности. Следует подробнее рассмотреть преступления против личности. Умышленные убийства по УК НДРЙ подразделяются на три вида: с отягчающими обстоятельствами, со смягчающими обстоятельствами, обычные. Убийством с отягчающими обстоятельствами считается лишение жизни из корыстных побуждений; двух и более лиц; с целью сокрытия или облегчения совершения преступления; беременной женщины; повторное или с особой жестокостью. Совершение убийства с отягчающими обстоятельствами влечет наказание в виде лишения свободы сроком от 5 до 10 лет или смертную казнь. К смягчающим обстоятельствам относятся: сильное душевное волнение, вызванное провокацией со стороны потерпевшего; детоубийство; убийство при превышение пределов необходимой обороны. Подобные деяния наказываются лишением свободы на срок от 4 до 5 лет. Все остальные варианты убийств можно отнести к обычным, неквалифицированным убийствам, совершение которых влечет наказание в виде лишения свободы до 10 лет. Ответственность за причинение телесных повреждений дифференцируется в зависимости от умысла и тяжести последствий. Если подобное деяние имело тяжкие последствия, возможно применение тюремного заключения. За легкие телесные повреждения могут быть назначены штраф, условное осуждение и принудительное привлечение к труду на общественных предприятиях.
 Норм мусульманского права или норм, ссылающихся на мусульманское право УК НДРЙ 1976 г. не содержит. Его содержание, структура и принципы свидетельствуют о том, что кодекс создавался по европейскому образцу, ориентируясь преимущественно на социалистическую правовую систему.

Организационно-правовой основой борьбы с преступностью в Народной Демократической Республике Йемен является Закон № 26 «О правах и полномочиях народной полиции».
  Ст. 3 этого закона гласит: «Народная полиция в качестве органа единой национально-демократической государственной власти осуществляет функции по охране общественного порядка и безопасности». В обязанности народной полиции входит: пресечение преступлений и других правонарушений, принятие мер по их выявлению и предупреждению; борьба с преступностью и другими правонарушениями, принятие мер, способствующих ликвидации причин и условий их совершения; защита жизни и безопасности граждан, собственности; обеспечение соблюдение правил пересечения границы НДРЙ, пресечение контрабанды; регулирование дорожного движения; охрана общественного порядка и безопасности на транспорте; охрана мест заключения; принятие мер противопожарной безопасности и тушение пожаров; обеспечение паспортного режима; контроль за соблюдением правил обращения с оружием, взрывчатыми, ядовитыми и наркотическими веществами; обеспечение соблюдения правил торговли алкогольными напитками (ст.10). Из вышеизложенного следует, что полиция в НДРЙ является не только органом борьбы с преступностью, но также пограничной и противопожарной службой, органом исполнения наказаний. Полиция обладает определенным кругом полномочий для осуществления своих обязанностей. Это возможность проведения обыска и досмотра, проникновения в жилые помещения, задержания, применения физического принуждения (ст.ст.19-22) и огнестрельного оружия в случаях предупреждения и пресечения преступлений, представляющих значительную общественную опасность или пресечения побега. Запрещено применение оружия только в отношении несовершеннолетних и беременных женщин (ст.23). Никаких ссылок на традиционные и шариатские методы борьбы с преступностью в Законе НДРЙ «О правах и полномочиях народной полиции» нет.

Алжирская Народная Демократическая Республика стала независимым государством 3 июля 1962 г. Специальным законом № 62-157 от 31 декабря 1962 г. была предусмотрена возможность использования старого законодательства колониального периода. Поэтому первое время продолжал действовать французский Уголовный кодекс 1810 г. Новый Уголовный кодекс был принят 8 июня 1966 г. Правовыми основами борьбы с преступностью в Алжирской Народной Демократической Республике являются: 1) Конституция Алжира 1962 г.; 2) Уголовный кодекс АНДР 1966 г.; 3) ордонанс № 66-180 о создании специальных судов для рассмотрения дел о правонарушениях, посягающих на экономику; 4) ордонанс № 65-278 о судебной организации; 5) закон № 63-218 от 18 июня 1963 г. о создании Верховного суда.
 Новый Уголовный кодекс составлялся также под влиянием французского, о чем, в первую очередь, говорит его структура. Кодекс разбит на Общую и Особенную части, в каждую из которых входят по две книги. Книги делятся на разделы, разделы – на главы, главы – на отделения, отделения – на статьи. В Общую часть включены предварительные постановления. Особенная часть посвящена рассмотрению различных видов преступлений и проступков. В кодексе ничего не говорится об экономических преступлениях. После принятия Уголовного кодекса был принят специальный закон – ордонанс № 66-180 о создании специальных судов для рассмотрения дел о правонарушениях, посягающих на экономику. В этом законодательном акте собраны все составы экономических преступлений и посягательств на государственную и общественную собственность.

Применительно к задачам настоящего исследования, следует подробнее рассмотреть преступления против личности. В алжирском законодательстве, подобно законодательству всех стран, подвергшихся влиянию французского уголовного права, общее понятие убийства отсутствует. Умышленное убийство выступает в трех видах: простое, квалифицированное и привилегированное. Простым считается умышленное убийство без отягчающих и смягчающих обстоятельств. Наказывается подобное деяние пожизненным заключением (ст.263 УК Алжира). Под отягчающими обстоятельствами закон понимает такие обстоятельства как «убийство с предумышлением»; из засады; сопровождаемое пытками и другими варварскими актами; отцеубийство; отравление; убийство, которое предшествовало совершению какого-либо другого преступления. Квалифицированное умышленное убийство карается смертной казнью, т.е. в данном случае закон предусматривает абсолютно-определенную санкцию. Следует отметить, что отцеубийство признается отягчающим обстоятельством даже в том случае, если убитый, являясь деспотом и тираном в своей семье, систематически истязал близких. Учитывая патриархальный характер бытовой стороны жизни граждан в мусульманских государствах, подобное поведение главы семьи не редкость, однако, тем не менее отцеубийство во всех случаях считается отягчающим обстоятельством.

Среди привилегированных составов умышленного убийства, то есть умышленного убийства со смягчающими обстоятельствами необходимо выделить детоубийство; убийство, спровоцированное насилием со стороны жертвы; убийство мужем жены в случае ее супружеской неверности; убийство, совершенное для отражения противозаконного проникновения в жилище (ст.ст. 265-271). Если факт незаконного проникновения в жилище имел место ночью, то при таком условии убийство вообще не наказуемо. Тот факт, что в ряде африканских стран детоубийство относится к смягчающим обстоятельствам можно объяснить сложной демографической обстановкой и проведением курса правительства на снижение уровня рождаемости.  Совершение умышленного убийства со смягчающими обстоятельствами влечет наказание в виде лишения свободы на различные сроки.

На территории Афганистана до создания централизованного государства в 1747 г. уголовно-правовые отношения регулировали нормы обычного права и нормы шариата. С появлением в 1747 г. первых светских правовых актов, действовавших наряду с шариатом, начался процесс ограничения действия норм обычного права. Но полностью искоренить их влияние государству не удается и по сей день. Мусульманское уголовное право стало действовать в Афганистане с началом его исламизации, которая началась со второй половины VII в. Позиции мусульманского права упрочились после создания в 1747 г. в Афганистане централизованного государства. С тех пор и до настоящего времени оно действует и регулирует уголовно-правовые отношения в стране наряду с нормами светского уголовного права, по отношению к которому занимает доминирующее положение. В Афганистане ни один закон или подзаконный акт не должен противоречить нормам шариата. История светского законодательства в Афганистане начинается с середины XVIII в., когда Ахмад-шахом был издан Судебник. Ахмад-шах, издавая этот Судебник, преследовал следующие цели: 1) запретить господину убивать своего раба; 2) запретить действие норм обычного права на территории Афганистана; 3) повысить авторитет центральной государственной власти и ликвидировать царство правового хаоса в государстве.

С 1880 по 1919 г. в Афганистане действовали нормы мусульманского уголовного права и ряд указов и законов, изданных Абдуррахман-ханом, эмиром Афганистана. Они имели светский характер и содержали в себе нормы административного и уголовного права. Эти законы действовали в Афганистане вплоть до 1919 г., когда Аманулла-хан начал проведение судебной реформы, закончившейся в 1929 г. Первым документом, фиксирующим основы государственного строя Афганистана, явился изданный в 1921 г., дополненный и измененный в 1923 г. закон «О государственных учреждениях».
 Одновременно с изменением закона 1921 г. в 1923 г. была провозглашена Конституция Афганистана – Основной закон Высокого Афганского государства. Значение этой конституции заключалось в том, что она содержала первую декларацию прав афганцев.
 Реформы Амануллы-хана преследовали следующие цели: 1) создание в Афганистане сугубо светской правовой системы; 2) ограничение сферы действия норм шариата. Для достижения этих целей были приняты следующие законодательные акты, которые стали основой светского уголовного законодательства Афганистана: 1) Конституция; 2) Свод законов о наказаниях 1921 г.; 3) Свод законов о воинских преступлениях и наказаниях 1921 г.; 4) Указания Амануллы-хана судьям 1923 г.; 5) Свод законов о следственных изоляторах и тюрьмах 1923 г.
 Волна реакционных восстаний остановила реформы, а Аманулла-хан был вынужден отречься от престола. Многие светские законы были отменены.
  В 1929 г. после подавления восстания и прихода к власти Надир-шаха Афганистан вновь встает на путь правовых реформ. В 1931 г. была принята новая Конституция, которая объявляла ислам официальной государственной религией и особо подчеркивала его роль в решении государственно-правовых вопросов в стране: «Религией Афганистана является священная религия ислама, а ее официальным и общим для всех исповеданием является превосходнейшее ханафитское учение. Афганский Падишах должен исповедовать эту религию».
   Вновь стали применяться нормы шариата. Поскольку в мусульманском праве имеется ряд пробелов в части регулирования некоторых сторон общественной жизни, в Афганистане в этот период были изданы специальные уголовные законы, регулирующие правоотношения, не рассматриваемые нормами шариата: Закон о должностных преступлениях и наказаниях 1962 г., Закон, регулирующий преступления и наказания, связанные со взяточничеством 1972 г. В 1976 г. был издан Закон о наказаниях Афганистана, который действует до настоящего времени наряду с нормами шариата.

В уголовном законодательстве Афганистана отсутствует определения понятие преступления и наказания, целей наказания, нет единой системы наказаний, а виды их разбросаны по разным законам страны. Наказания предусмотрены также и нормами шариата. По мусульманскому уголовному праву и светскому законодательству Афганистана преступления и наказания подразделяются на три категории: кисас и диат, худуд, тазир. В первую категорию преступ-лений и наказаний входят кисас (кровная месть) и диат (цена крови или компенсация за убийство или ранение). Они предусмотрены Кораном и назначаются за убийство или нанесение телесных повреждений. Вторую группу преступлений и наказаний составляют преступления категории худуд. Это прелюбодеяние, клевета, мужеложство, вероотступничество, употребление спиртных напитков, кража, грабеж, разбой. Наказания за них назначаются только согласно нормам мусульманского права (смертная казнь, членовредительные  и телесные наказания). Третью группу составляют преступления и наказания категории тазир. Преступления этой категории посягают на общественный строй, общественную безопасность и общественный порядок. Преступления и наказания этой группы регулируются Законом о наказаниях 1976 г. и рядом других светских законов. Согласно этому закону наказания делятся на основные, побочные и дополнительные. К основным относится смертная казнь, продолжительное лишение свободы (от 15 до 20 лет), длительное лишение свободы (от 5 до 15 лет), среднесрочное лишение свободы (от 1 года до 5 лет), краткосрочное лишение свободы (от 24 часов до 1 года), штраф. Смертная казнь предусмотрена Законом в 35 случаях.

Побочным наказанием является лишение прав и привилегий лица, осужденного на срок более 10 лет лишения свободы. Под «лишением прав и привилегий» следует понимать лишение дееспособности. Данный вид наказания применяется автоматически без указания на то в приговоре суда. Дополнительным наказанием является лишение прав и привилегий лица, осужденного на срок менее 10 лет. Применяется только по приговору суда.

Что касается судебной системы, то до 1919 г. все судопроизводство в Афганистане находилось исключительно в руках мусульманского духовенства и шариатских судов. В процессе проведения реформ 1919-1928 гг. Аманулла-хан пытался отстранить духовенство от участия в судопроизводстве. Но традиции и авторитет мусульманского духовенства оказались сильнее. Пришедшее к власти в 1929 г. правительство Надир-шаха, восстановило все права и привилегии мусульманского духовенства, но установило контроль государства над судопроизводством.

В афганском судопроизводстве важное место всегда принадлежало шариатским судам, в которых производилось разбирательство всех уголовных и гражданских дел, кроме военных. Шариатские суды подведомственны министерству юстиции. Согласно ст.88 Конституции Афганистана 1931 г. все споры в шариатских судах разрешались в соответствии с ханафитским мазхабом.
  Одним из выражений постепенного реформирования судебной системы Афганистана явилось изъятие из ведения шариатских судов дел, касающихся должностных преступлений чиновников, а также споров и исков, связанных с коммерческой деятельностью.

Важнейшим звеном судебной системы Афганистана является Совет Улемов, функционирующий при министерстве юстиции. Он состоит из избираемых и назначаемых представителей высшего мусульманского духовенства. Совет Улемов занимается толкованием норм шариата и определением форм и методов применения законов шариата в современном уголовном и гражданском судопроизводстве. Деятельность Совета Улемов имеет особое значение. Как уже отмечалось, в Афганистане нет систематизированного уголовного законодательства, поэтому Совет Улемов нередко решает вопросы, связанные с определением состава преступления, установлением санкции, соответствующих тому или иному случаю.

С приходом к власти моджахедов в 1990 г. к лицам, совершившим преступления, все чаще стали применяться нормы мусульманского и обычного права. В настоящее время большая часть территории Афганистана находится под контролем движения Талибан, а часть территории контролируется правительственными войсками Раббани. Такая двойственная обстановка в стране способствует тому, что в борьбе с преступностью применяются как нормы светского законодательства, так и нормы шариата. Они не противоречат, а напротив дополняют друг друга. Так, согласно ст.1, 394, 426, 447, 454 Закона о наказаниях 1976 г. наказания за такие виды преступлений, как убийство, прелюбодеяние, мужеложство, воровство, разбой, грабеж, клевета назначается наказание по мусульманскому праву. Если же по какой-либо причине наказание по нормам мусульманского права назначить невозможно, наказание назначается по светскому законодательству. Нормы шариата чаще используются сторонниками движения Талибан. Практикуются такие наказания, как отсечение пальцев, рук и ног, избиение камнями, палками, а также многие виды смертной казни.

Таким образом, можно сделать вывод, что источники права, выступающие в качестве правовых основ борьбы с преступностью в рассматриваемых странах отличаются разнообразием. Но ведущую роль среди них, как правило, играют нормативно-правовые акты, принимаемые посредством правотворческой деятельности государственных органов. С одной стороны эти акты составляют систему уголовного законодательства, а с другой нередко воспринимаются традиционным сознанием как часть мусульманского права. Кроме того, в некоторых странах официально закрепляется приоритет религиозного закона по отношению к светскому.

Необходимо отметить, что на уголовное право и борьбу с преступностью в африканских странах нередко оказывает влияние не только религиозное, мусульманское право, но также и обычное право и традиционные методы борьбы с преступностью, вышедшие из недр родоплеменного общества. Суеверия и невежество порождают преступления, связанные с колдовством, шаманством, поклонением амулетам и фетишам, а также судебным разбирательствам путем ордалий, человеческим жертвоприношениям. Подобные процессы способствуют принятию специальных законов. Например, ст.ст. 207, 208 Уголовного кодекса Северной Нигерии определяют как незаконные судебные ордалии: выяснение виновности лица путем применения ядов, кипящего масла, огня, погружения в воду или выставления для нападения крокодилов. Лицо, руководящее таким процессом подлежит тюремному заключению сроком на 10 лет, а в случае гибели одного из участников наказывается смертной казнью.

Г.И. Муромцев выделяет три формы влияния традиционных и религиозных законов на светское законодательство. Во-первых, это прямое включение в законодательство традиционных институтов и принципов. И эта форма более других характерна для стран мусульманского Востока. Такая тенденция определяется спецификой ислама, для которого характерно отождествление государства с мусульманской общиной («уммой»). В некоторых по существу светских государствах Ближнего и Среднего Востока конституции провозглашают ислам государственной религией (Алжир, Тунис, Пакистан), а шариат – основным источником законодательства (Сирия, Судан), либо закрепляют оба эти принципа (АРЕ, ОАЭ, Кувейт).
 Другой формой традиционного влияния является религиозное толкование законов, которое осуществляется улемами. Советы улемов в некоторых государствах (например, в Афганистане) входят в систему государственных органов. В качестве третьей формы традиционного влияния можно выделить влияние «снизу». В рассматриваемых нами государствах грань между религией и правом нередко стирается и в таких условиях в качестве своеобразного источника права начинает выступать традиционное правосознание. В итоге традиционное правосознание привносит в социально-политическую структуру элементы соответствующего традиционного миропорядка.

В целом можно отметить, что в африканских странах влияние ислама на законодательство не так велико, как в странах Ближнего и Среднего Востока. Это можно объяснить следующими причинами. Ближний Восток является родиной ислама, население которого исповедует ислам с момента его возникновения. В этих же странах возникло и прошло основные этапы своего развития мусульманское право. В африканские государства ислам был принесен в результате завоевательных походов значительно позже. В это время в этих государствах существовали довольно стойкие языческие верования, которые частично сохранились до наших дней. Особенно это характерно для государств Центральной и Южной Африки. Население Африки было исламизировано в процессе завоевательных походов арабских халифов. Затем долгое время правовые системы этих государств испытывали влияние правовых систем своих метрополий (романо-германской и англосаксонской). В итоге при формировании собственного уголовного законодательства после обретения независимости решающим оказалось именно это влияние, а не мусульманское право.

§4. Государственно-правовое регулирование борьбы с преступностью в исламских регионах СССР и России.

Как уже отмечалось, к началу ХХ в. мусульманское население в России было значительным. Мусульмане были подданными Российской империи, обладали определенными правами и привилегиями, связанными со спецификой их религиозной принадлежности. Например, разрешалось рассмотрение маловажных уголовных дел и мелких гражданских споров судами кадиев. Мусульмане даже имели свою фракцию в Государственной Думе.
 Февральская революция 1917 г. в России поставила мусульман в неопределенное положение. Легитимность власти Временного правительства для них была сомнительна, поскольку не освящалась ни монархией, ни церковью, ни традицией. А хаос, воцарившийся в России в революционный период, породил ощущение полного разрыва со всем тем, что олицетворяло в глазах мусульман прежнюю российскую цивилизацию. Но в то же время мусульмане осознавали, что на их небольшие территориальные образования, которые в революционный период не были даже государствами, обязательно будут претендовать Турция и Иран, исторически соперничавшие с Россией за обладание ими.

Большевики, осуществляя революционные преобразования, не могли оставить без внимания такой фактор как численность мусульман на территории России, которая в 1910-1923 гг. выросла с 20 млн. до 30 млн. человек. Сплоченность и фанатизм мусульман превращали их в мощную и реальную силу. Они проявляли преданность царю, его правительству, признавая, что их власть освящена Богом и является, согласно исламскому вероучению, единственной и законной властью. Временное правительство не нашло подхода к мусульманам. Большевикам необходимо было выработать определенную стратегию для привлечения мусульман на свою сторону, не нарушая в то же время атеистических принципов коммунизма.

20 ноября 1917 г. Советским правительством было принято “Обращение ко всем трудящимся мусульманам России и Востока”. В нем говорилось: “… Отныне ваши верования и обычаи, ваши национальные и культурные учреждения объявляются свободными и неприкосновенными. Устраивайте свою жизнь свободно и беспрепятственно. Вы имеете право на это. Знайте, что ваши права, как и права всех народов России, охраняются всей мощью революции и ее органов, Советов рабочих, солдатских и крестьянских депутатов”, - а также: “Вы сами должны быть  хозяевами вашей страны! Вы сами должны устроить свою жизнь по образу своему и подобию”.

Перспектива создания самостоятельных государств под покровительством большевиков подтолкнула мусульман к переходу на их сторону. В Туркестане власть перешла в руки Советов в течение двух недель, начиная с 28 октября 1917 г., в январе 1918 Советы победили в Крыму, в феврале-сентябре 1920 г. с помощью Красной Армии были свергнуты деспотические режимы в Хиве и Бухаре, в апреле 1920 г. – в Азербайджане.

В центральном аппарате создавались специальные органы: Центральный мусульманский комиссариат Наркомнаца, Центральная мусульманская коллегия при Наркомвоенморе РСФСР, Центральное бюро коммунистических организаций народов Востока при ЦК РКП(б), особые мусульманские комиссариаты в русских губерниях и Средней Азии. Широко практиковалось проведение съездов мусульман. Большевики выдвинули тезис о значительной схожести и взаимозаменяемости учений ислама и коммунизма.

По решению Коминтерна в сентябре 1920 г. в Баку состоялся съезд народов Востока, который явился попыткой закрепить “провосточную” и даже “промусульманскую” ориентацию Советской России.
 В 1920-1921 гг. с заявлением о допустимости судов шариата для мусульман выступили С.М. Киров и И.В. Сталин. Действительно, во многих мусульманских республиках наряду с новыми судами, официально сохранялось судопроизводство на основе шариата. В январе 1920 г. ЦИК Советов Туркестанской области утвердил положение “О комиссии по согласованию законоположений и распоряжений рабочего и крестьянского правительства Туркестанской Республики с шариатом и адатом”, согласно которому эти законоположения и распоряжения  должны соответствовать нормам мусульманского права. Мусульманский элемент включался в основу власти Советов, так в “Положении о Туркестанской Советской Социалистической Республике” говорилось: “Высшим законодательным органом Туркестанской Федеративной Республики является съезд Советов рабочих, солдатских, крестьянских и мусульманско-декханских депутатов”.

Но в 1922-1923 гг. большевики стали отходить от намеченного курса поощрения ислама. Предпринимались попытки под видом «исламского социализма» ослабить ислам и совсем запретить его. Со стороны мусульман это вызвало ряд антисоветских выступлений. Мощное сопротивление на религиозной основе, встретившее Красную Армию при вступлении в Дагестан и Чечню, заставило В.И. Ленина телеграфировать Г.К. Орджоникидзе: “Действовать осторожно и проявлять максимум доброжелательности к мусульманам”.
 В 1922 г., когда новый подъем исламского повстанчества, спровоцированный “немедленной коммунизацией” охватил мусульман России, большевики вновь пошли на уступки. Были восстановлены ликвидированные в Средней Азии шариатские суды, выборность имамов, мечетям и медресе возвращено отобранное имущество и т.п. В декабре 1923 г. было проведено совещание мулл под лозунгом “Советская власть не противоречит исламу”.
 13 ноября 1924 г. на Чрезвычайном съезде народов Дагестана И.В. Сталин заявил, что власть не запрещает шариат, так как считает его “правомочным обычным правом”, а обычаи она признает.
 Этим И.В. Сталин сводил ислам до уровня язычества, с которым большевики практически не считались, а шариат до адата.

В целом в России в начале 20-х гг. было сделано немало уступок исламу. Эту политику большевики проводили почти до конца 20-х гг. И эта тактика в известном смысле себя оправдала. Большевики выявили, разработали и пропагандировали то общее, что было свойственно и исламу и социализму: коллективизм, приоритет интересов общины, свободу от рабства, равенство и социальную справедливость, обязанность помогать бедным. Однако, с укреплением Советской власти политика большевиков изменилась. Мусульманское судопроизводство было ликвидировано, а знатоки мусульманского права высланы. После создания автономий идеологические уступки большевиков прекратились, их сменило широкое наступление на все религиозные конфессии в СССР. Закрывались мечети и медресе, их имущество конфисковывалось, шариатские суды заменялись светскими. Подобные процессы были встречены рядом антисоветских выступлений на Северном Кавказе и в Средней Азии, которые закончились депортацией народов Северного Кавказа и Крыма в Сибирь и Казахстан.

“Меры, принятые советским государством по отношению к исламу были не уступкой, а тактикой партии”, - признавал в 30-х гг. секретарь ЦК компартии Узбекистана Акмаль Икрамов, позднее репрессированный.

Большевистская концепция решения исламской проблемы заключалась в постепенном привлечении мусульман на свою сторону путем идеологических уступок и компромиссов в тот период, когда мусульмане были нужны для борьбы с белой гвардией или представляли угрозу Советской власти. На этом этапе большевики были вынуждены отступиться от своих атеистических принципов, разрешив существование судов шариата, мусульманских организаций и традиций на территории Советской России. Причем, они не только разрешили их существование, но и всячески поддерживали и поощряли, включая в общую систему социалистического государства и права. К концу 20-х гг. Советская власть окрепла, к тому же мусульманские республики фактически и юридически были включены в состав СССР. В этой связи большевики отошли от тактики либерального отношения к исламу, предприняв наступление на него, наряду с наступлением на другие религиозные конфессии СССР. С этого времени прекратилось и легальное существование шариата в СССР. Однако, фактически, во многих областях, населенных мусульманами, особенно в провинциях, некоторые установления шариата продолжали действовать и в советское время. Этим можно объяснить низкий уровень преступности среди несовершеннолетних и женщин в «мусульманских» республиках СССР, сравнительно небольшое количество совершенных половых преступлений. Можно предположить, что множество преступлений рассматривалось неофициально, советами старейшин, аксакалами, главами рода или клана. В частности, российский правовед, доктор юридических наук В.Н. Фадеев отмечает, что при проведении им в процессе научной работы опроса различных групп населения регионов Средней Азии задавался вопрос: «Какими нормами Вы руководствуетесь в личной жизни и во взаимоотношениях с людьми?» Абсолютное большинство респондентов ответило: «по-мусульмански», «по заветам отцов», «по заветам пророка Мухаммада». Положительные стороны религии опрошенные видят, прежде всего, в том, что она удерживает от «дурных» поступков
, под которыми, на наш взгляд,  понимаются также и преступления. Это еще раз подтверждает профилактическую функцию шариата, которую он продолжал выполнять даже в СССР.

После распада СССР и образования на территории бывших советских республик самостоятельных государств существенных изменений в их правовых системах не произошло. Конституции и уголовное законодательство остались светскими, подавляющее большинство норм которых были заимствованы из бывших советских Конституций и Уголовных кодексов.
 В то же время в некоторых государствах СНГ, например, в Таджикистане, Кыргызстане, появились оппозиционные группировки, выступающие за создание там исламских государств, которые поддерживаются неправительственными исламскими организациями Афганистана, Пакистана и ряда других стран. Эти процессы также является причиной роста криминалитета  в этих государствах, наряду с нестабильной политической и экономической обстановкой, межнациональными конфликтами, низким уровнем жизни населения.

В России аналогичный процесс наблюдается в Чеченской республике. В последние годы вооруженный конфликт между Россией и Чечней перерос в конфликт правовых систем – российской, основанный на принципах романо-германской (европейской) системы права и чеченской, вобравшей в себя в полной мере нормы и принципы шариата и адата. Юридически на территории Чечни действует УК РФ, но фактически с лета 1996 г. республика живет, подчиняясь нормам УК Чеченской Республики Ичкерия. Уголовный Кодекс Чеченской Республики Ичкерия утвержден Указом Президента ЧРИ  № 82 от 08.07.1996 г. и “Во исполнение решений Народного Конгресса Чеченской Республики Ичкерия Государственный Комитет Обороны и Высший Совет Улемов Чеченской Республики Ичкерия одобрил настоящий Уголовный Кодекс”.
 Согласно этому Кодексу, шариатские суды выносят приговоры, которые приводятся в исполнение, например, путем расстрела или побивания камнями, нередко публично. Президент ЧРИ А. Масхадов считает публичные казни мерой, хотя и временной, но пока необходимой. Он заявил: “Разгул преступности, убийства, похищения людей – сейчас главная беда для республики. И остановить ее можно только жесткими радикальными способами. Нам здесь виднее”.

Современная российская наука и официальные власти России квалифицирует Чеченский Уголовный Кодекс как прямое нарушение законодательства Российской Федерации. Однако, население Ичкерии признает и подчиняется его нормам. Возможно, для мирного урегулирования конфликта следует законодательно признать некоторые положения этого кодекса, пойти на компромисс между российской правовой системой и шариатом. Для этого, в первую очередь, необходимы анализ и оценка кодекса с точки зрения исламской правовой доктрины, которая обладает определенной спецификой,  с точки зрения мусульманского права шафиитского толка,  поскольку именно он преобладает на Северном Кавказе. Шафиизм признает в виде основ мусульманского права Коран и Сунну, использует иджму и кияс, но не признает такие методы как рай и истислах,  поэтому шафииты значительно жестче и нетерпимее представителей других суннитских мазхабов, которые используют более гибкую систему толкования
. Следовательно, приверженцы шафиитского мазхаба менее склонны к компромиссам. Однако, длительное нахождение в составе светского государства не могло пройти бесследно для Чеченской республики, и в новом Уголовном кодексе, несмотря на его исключительно шариатскую основу, все же имеются нормы, заимствованные из российского уголовного законодательства, что подтверждается проведенным нами анализом. В особенности это касается общих положений закона. Рассматриваемый Уголовный Кодекс состоит из 17-ти глав и 185 статей. Главы делятся на разделы, а статьи – на части. По структуре Кодекс можно сравнить с Уголовным Кодексом России, так как его первые четыре главы: “Предварительные определения и действие закона”, “Уголовная ответственность”, “Покушение на совершение преступления и преступное соучастие”, “Наказания” так же, как и Общая Часть Российского Уголовного Кодекса содержат общие положения, раскрывают ключевые понятия, а в остальных тринадцати главах говорится о конкретных преступлениях и следующих за ними наказаниях, подобно Особенной Части. Преступления в этих главах собраны по объекту посягательства. Статьи строятся по схеме -  гипотеза – диспозиция – санкция, но многие статьи или их части имеют дополнительный комментарий.

По значимости на первое место чеченский законодатель ставит преступления против государства и общества, преступления же против личности включены в последние главы. Это вполне объяснимо с точки зрения ислама, так как согласно мусульманской религии, на первом месте всегда непременно выступают интересы общины (в данном случае вся Чечня рассматривается как община).

Под “преступлением”, согласно УК ЧРИ, понимаются любые действия, подлежащие наказанию в соответствии с нормами этого или любого иного закона. Раскрывается также понятие “преступлений, наказуемых в соответствии с положениями мусульманского права”. Имеются в виду такие преступления как употребление спиртных напитков, вероотступничество, прелюбодеяние, клевета, грабеж, воровство, а также совершение операций со спиртными напитками, участие в азартных играх или содержание мест для проведения азартных игр; все преступления, имеющие отношение к религии, преступления, связанные с честью, репутацией и общественной нравственностью.

Например, употребление спиртных напитков лицом, исповедующим ислам, наказывается бичеванием с нанесением сорока ударов, а в случае употребления спиртных напитков любым другим лицом, но в общественном месте или если это сопряжено с нарушением общественного порядка – тюремным заключением на срок не свыше одного месяца или бичеванием с нанесением не более сорока ударов ( ст. 78 УК ЧРИ ).
 С точки зрения шариата это вполне объяснимо, так как в Коране сказано: “Они спрашивают тебя о вине и майсире. Скажи: “В них обоих -  великий грех и некая польза для людей, но грех их больше пользы”.
 А также: “О вы, которые уверовали! Вино – это мерзость из деяния сатаны. Сторонитесь же этого, - может быть, вы окажетесь счастливыми!

Сатана желает заронить среди вас вражду и ненависть вином и оклонить вас от поминания Аллаха и от молитвы”.

Законодатель рассматривает вышеуказанные преступления более подробно, дает относительно исчерпывающий комментарий и определяет конкретные наказания.

Уголовной ответственности, согласно УК ЧРИ подлежит лицо, достигшее 15-тилетнего возраста, который устанавливается на основании бесспорных естественных признаков. А также любое лицо, достигшее 18-тилетнего возраста, даже если естественные признаки на это не указывают.

УК ЧРИ предусматривает следующие виды наказаний:

Смертная казнь, которая осуществляется либо через отсечение головы, либо путем побивания камнями, либо таким же путем, каким преступник лишил жизни жертву. К смертной казни не приговариваются лица, моложе 18-ти лет или старше 70, кроме случаев, когда обвиняемые подлежат наказанию в соответствии с установлениями шариата или наказанию в виде воздаяния равным.

Согласно ст. 28 УК ЧРИ, “Воздаяние равным является наказание преступника, умышленно совершившего то или иное деяние, путем совершения такого же действия в отношении его самого”.
 Право на воздаяние равным имеет либо жертва, либо “лица, являющиеся ее наследниками на момент кончины, а в случае их отсутствия – государство.
 Это положение имеет под собой исключительно шариатскую основу, так как в Коране сказано: “И воздаянием зла – зло, подобное ему. Но кто простит и уладит, - награда его у Аллаха. Он ведь не любит несправедливых”,
а также: “И предписали Мы, что душа – за душу, и око – за око, и нос – за нос, и ухо – за ухо, и зуб – за зуб, и раны – отмщение. А кто пожертвует это милостыней, то это – искупление за него. А кто судит не по тому, что низвел Аллах, те – несправедливы”.
 Это предписание Корана полностью воплотилось в ст.ст. 29, 30 УК ЧРИ, в которых подробно разъясняется, что ампутации в качестве наказания подлежит только органы, равноценные поврежденным.

В качестве Приложения к УК ЧРИ дается Перечень 1 частей тела и их ранений, за которые назначается наказание в виде воздаяния равным. К ним относятся органы зрения, слуха, обоняния, язык и зубы, руки и ноги или их части, если они были отрезаны в суставе, половые органы, а также любое ранение до кости. Однако, следуя предписаниям Корана о возможности материального возмещения любого увечья и даже убийства в случае согласия сторон, законодатели ЧРИ внесли такое положение и в УК. Согласно ст. 42 УК ЧРИ полный размер возмещения составляет сто коров или такую сумму денег, которая эквивалентна их стоимости. Полное возмещение выплачивается в случае убийства; в случае разного рода ранений выплачивается часть от суммы полного возмещения. Эта часть зависит от вида ранения, которые указаны в Перечне 2 УК ЧРИ “Возмещение”. Право на получение возмещения имеет либо сам потерпевший, либо его наследники. Не случайно полное возмещение взимается в виде ста коров, поскольку традиционно, со времен Арабского халифата, шариат предписывал брать компенсацию в виде ста верблюдов или 1 тыс. динаров золотом. Так как в условиях Северного Кавказа использование верблюдов не практикуется, законодатель заменил их на коров.

Помимо смертной казни и воздаяния равным УК ЧРИ предусмотрены также тюремное заключение (пожизненное и сроком на 20 лет), ссылка, штраф, бичевание, конфискация и уничтожение имущества и закрытие помещения.

Необходимо более подробно остановиться на видах преступлений, наказуемых в соответствии с установлениями мусульманского права. Одним из самых тяжких преступлений по УК ЧРИ является вероотступничество, которое наказывается смертной казнью, поскольку в Коране сказано: “Действительно, воздаяние тех, кто воюет с Аллахом и Его посланником и стараются на земле вызвать нечестие, в том, что они будут убиты, или распяты, или будут отсечены у них руки и ноги накрест, или будут они изгнаны из земли. Это для них позор в ближайшей жизни, а в последующей для них – великое наказание”.

Смертной казнью, причем мучительным способом – путем побивания камнями – наказывается прелюбодеяние ( ст.ст. 145-147 УК ЧРИ ).
 Коран в подобных ситуациях очень суров: “И не приближайтесь к прелюбодеянию, ведь это мерзость и плохая дорога,”
 а также предписывает публично казнить прелюбодеев путем побивания камнями.

Воровство, по УК ЧРИ, наказывается также согласно предписаниям Корана: “Вору и воровке отсекайте их руки в воздаяние за то, что они приобрели, как устрашение от Аллаха”.
 В ст. 171 УК ЧРИ говорится, что виновный в совершении кражи, подвергается наказанию в виде отсечения кисти правой руки, а в случае повторного совершения – отсечения левой ступни. Разбой наказывается отсечением правой кисти и левой ступни, в исключительных случаях – тюремным заключением, а если разбой совершен с отягчающими обстоятельствами – смертной казнью с последующим выставлением тела для всеобщего обозрения (ст. 168 УК ЧРИ).

Согласно законам шариата наказывается и убийство. В Коране сказано: “И не убивайте душу, которую запретил Аллах, иначе, как по праву. А если кто был убит несправедливо, то Мы его близкому дали власть, но пусть он не излишествует в убиении. Поистине, ему оказана помощь”.
 Поэтому основным видом наказания за убийство, по УК ЧРИ, является воздаяние равным.

Необычна, с точки зрения европейского права, ст. 133 УК ЧРИ “Покушение на самоубийство”, согласно которой лицо, совершившее попытку самоубийства, наказывается лишением свободы на срок не свыше одного года или штрафом. В этой статье также можно заметить воплощение предписаний Корана: “И не убивайте самих себя. Поистине, Аллах к вам милосерд”.

Таким образом, ислам оказал решающее влияние на развитие Чечни и новое законодательство. УК ЧРИ 1996 г. создан на основе предписаний мусульманского права и его основного источника – Корана, правовая значимость которого выражена в нем самом в словах : “И так Мы ниспослали его как арабский судебник”.
 Источники происхождения большинства норм УК ЧРИ можно найти в Коране, а нередко они полностью совпадают с предписаниями Корана. Вместе с тем, чеченские законодатели не отказались полностью от норм светского, российского и европейского права. В Чечне еще значительно влияние российского и советского законодательства, многие придерживаются европейских правовых и нравственных ценностей, что может вызвать определенную оппозицию по отношению к принятому Кодексу. Тем более, что пока еще Чеченская республика не получила независимости.

Современная Россия, имея внутри себя компоненты исламской цивилизации, обязана в известной мере учитывать ее особенности. Закон РФ «О свободе совести и религиозных объединениях» и дискуссии о его конституционности свидетельствуют о том, что по-прежнему существует потребность в совершенствовании как модели государственно-религиозных отношений, так и их законодательно-правовой базы. При этом следует выяснить, насколько целесообразна унификация законов в отношении различных вероисповеданий, насколько общероссийские законы функциональны в отдельных субъектах Российской Федерации. Необходимо отработать организационный и правовой механизм согласования и принятия законов России, касающихся субъектов Федерации, их религии, культуры и принимаемых ими законодательных актов, которые необходимо подвергать экспертизе российских и зарубежных специалистов на стадии официального согласования и утверждения. Иными словами, такая процедура должна стать элементом правотворчества.

Чеченское общество веками жило по нормам шариата и адата, 70 лет Советской власти не смогли искоренить его стремление жить по законам Аллаха и предков. Сейчас, когда Чечня вернулась к традиционной системе права, заставить ее подчиняться российским законам мирными способами невозможно. Нельзя забывать о том, что для мусульманина ислам не только религия, но и мораль, право и образ жизни. Вычленить из этой целостной системы право нереально, его необходимо всесторонне изучить и направить в нужное русло, то есть согласовать с федеральным законодательством. Для решения этой проблемы представляется целесообразным создание при Комитете по делам национальностей органа, в состав которого войдут профессиональные юристы, специалисты в области мусульманского права из числа российских правоведов, а также мусульманские богословы-правоведы, представители муфтията России и Высшего Совета Улемов Чечни. Возможно, путем совместных усилий им удастся выработать стратегию, которая приведет к урегулированию конфликта правовых систем России и ЧРИ, что позволит предупредить подобные вероятные процессы в других субъектах Российской Федерации, где мусульманское население составляет большинство и ему придется идти навстречу, точнее урегулировать возможные противоречия  для взаимного удовлетворения интересов.

Заключение

Проведенное исследование позволяет сделать следующие выводы:

I. Возникновение ислама и первых стабильных государственно-правовых структур на Аравийском полуострове имеют прямую взаимосвязь. Одной из причин возникновения ислама являлась необходимость объединения многочисленных воюющих государственных и племенных образований Аравии VI в. С другой стороны ислам не был единственным источником государственности у народов Аравийского полуострова, как это утверждалось ранее многими учеными. Ранние государственные образования существовали у арабов и в доисламский период. Во-первых, это были города-государства типа вавилонских, индийских и древнегреческих полисов с собственными органами власти, системой управления и силовыми структурами. Во-вторых, властные органы племенной организации в некоторых частях полуострова также можно считать государственными органами. Ислам же сыграл роль объединяющего фактора и стал основой создания единого, нового по своей сути, теократического государства.

II. Исламская государственно-правовая концепция основывается на том, что вся власть, в том числе и законодательная, принадлежит Аллаху. Следовательно, императивные нормы предписываются Аллахом, именно они составляют основу публичного правопорядка. Для всех отраслей мусульманского права существует один источник – Аллах, который через откровение сформулировал общеобязательные правила поведения для правоверных. Халифат – мусульманское государство призван защищать пророчество, замещать законодателя и управлять светским миром ( см. Ал-Маварди, Ибн Халдун) посредством халифа – заместителя пророка на земле. Главное в содержании халифта – это его религиозные устои, полное соответствие и подчинение принципам ислама и мусульманского права. Мусульманско-правовая теория провозглашает связанность главы государства во всех действиях не только нормами мусульманского права, но также интересами и общей пользой подданных, что теоретически исключает возможность произвола и злоупотребления властью со стороны правителя или совершение им каких-либо действий во вред подданным.

III. Основными источниками мусульманского права изначально являются Коран и Сунна. Поскольку их предписания недостаточны для регулирования всех сторон общественных отношений, уже в первые века ислама мусульманские богословы-правоведы разработали систему толкования норм Корана и Сунны с помощью различных методов для того, чтобы ликвидировать правовые пробелы. Итогом этой работы стало появление школ-толков различных направлений, каждая из которых предлагала свои приемы и методы толкования Корана и Сунны. Появление школ-толков закрепило положение мусульманско-правовой доктрины в качестве основного источника мусульманского права, которое стало правом той или иной школы, применяемого разными народами, этносами и государствами. В этом и заключается оригинальность мусульманской правовой системы, основанной не на конкретных, строго фиксированных источниках, а на гибкой, подверженной изменениям системе толкования. Мусульманская правовая доктрина признана официальным источником права во многих государствах, правовые системы которых содержат элементы исламской правовой традиции.

IV. Мусульманское право и шариат не идентичные понятия. Понятие «мусульманское право» гораздо шире, чем понятие «шариат» и включает его в себя. Мусульманское право – это совокупность всех общеобязательных предписаний и принципов, как закрепленных в Коране и Сунне, так и полученных в результате толкования, обращенных к последователям мусульманской религии. Шариат же – это совокупность предписаний и принципов, закрепленных только в Коране и Сунне, более узкое понятие. Следовательно, в мусульманское право входят и нормы шариата, и нормы, полученные в результате деятельности богословов-правоведов различных толков.

V. Нормы уголовного права представляют собой наименее разработанную часть шариата, поэтому основное их количество было разработано богословами-правоведами в результате толкования.

Преступлению, согласно теории мусульманского уголовного права, можно дать следующее определение. Преступление – это нарушающее заповеди Корана, подрывающее авторитет ислама, общественно опасное деяние, направленное против морали, обычаев, распускающее правоверного мусульманина и иноверца, находящегося в пределах действия шариата, духовно, нравственно и религиозно, совершенное виновно и запрещенное Кораном и другими источниками мусульманского права под страхом наказания.

VI. Мусульманское право предусматривает жестокие и устрашающие наказания, имеющие ярко выраженный карательный характер. Такое наказание, во-первых, имеет своей целью не исправление преступника, не изоляцию его от общества, а является возмездием за совершенное противоправное деяние; во-вторых, выполняет профилактические функции, устрашая население путем публичных казней и экзекуций. Из этого следует, что наказание в мусульманских государствах является одним из видов борьбы с преступностью. Особенность такой борьбы заключается в том, что преступник лишается физической возможности совершения последующих преступлений либо путем его уничтожения – смертной казни, либо путем членовредительных наказаний. Например, вору положено отсекать кисти рук. Человек, лишенный кистей рук физически не может совершить кражу. К тому же такого вора всегда можно выделить среди людей и принять надлежащие меры против возможного совершения им преступления. Публичное исполнение жестоких наказаний психологически уничтожает преступные намерения у лиц, стоящих на преступном пути. Таким образом, исламская концепция борьбы с преступностью, возникшая в Арабском халифате, заключается в уничтожении преступности.

VII. Мусульманское право отличается особой близостью взаимосвязи норм права, правосознания и поведения. В такой ситуации правовая норма воспринимается верующими как выражение своих представлений о должном и справедливом, что предопределяет их готовность подчинять свое поведение данному правилу.

Исламская концепция борьбы с преступностью имеет довольно сильную внутреннюю сторону. Ислам с его широким кругозором стремится наставить личность и общество на правильный путь изнутри, поэтому нормирует внутреннюю жизнь индивидуума так же подробно, как и внешнюю жизнь общества, тем самым борясь с преступными проявлениями, изначально возникающими в мыслях человека. Мусульманин, свято почитающий каноны ислама, никогда не нарушит закон и не совершит преступление. Из этого можно сделать вывод, что в основе правопорядка лежит всеобщая нравственность. Истинный
 правопорядок будет существовать не в том государстве, которое силовыми методами пытается принудить граждан к законопослушанию, а в том, в котором граждане сознательно не пойдут на нарушение закона, желая находиться в духовном равновесии с обществом, принявшем эти законы. Любое преступление по сути своей аморально, и в том обществе, в котором внутренний запрет для человека будет сильнее внешнего, уровень преступности всегда будет невысоким.

VIII. Мусульманское право, возникнув в Арабском халифате, следующий важный этап своего развития прошло в Османской империи, под властью которой с XIV до начала XX в. находилось большинство территорий, населенных мусульманскими народами.

Особенностью правовой системы Османской империи является сосуществование религиозных законов и светских законов, исходящих от имени султана – канунов. Причины возникновения такой системы права следующие. К XV-XVI вв. Османское государство достигло максимального расширения своих границ. Султанская власть стала приобретать все большие черты абсолютизма. Стремясь расширить масштабы своей власти, султаны стали опираться на тюрко-монгольскую и византийскую модели политической организации, имеющие светскую основу. Но Османская империя являлась теократическим государством, и султан в своих действиях должен был опираться, в первую очередь, на божественное предначертание, а потом уже учитывать экономические и политические интересы, обеспечивать социальный порядок и безопасность людей. В итоге, первое стало определять порядок материального и духовного мира, а второе позволяло этот порядок поддержать, что и достигалось с помощью канунов. Предназначение шариата – вести верующих к совершенству при жизни и счастью после смерти. Канун направлен на установление порядка в государстве и ограждение граждан от насилия.

В настоящее время такая система (мазалим) принята в большинстве мусульманских стран. Возникновение такой системы стало первым шагом на пути модернизации исламской государственно-правовой концепции. Впоследствии в результате деятельности османских реформаторов идея разумного сочетания религиозного и светского начал в праве получила свое логическое развитие.

IX. В России мусульманское население всегда было и остается значительным. Исторически мирное развитие ислама в России определялось формулой “мир ислама” существует в “мире договора” и признает его. Власти, за рядом исключений, всегда проводили политику веротерпимости, давая возможность свободного развития ислама и мусульманского права. Курс некоторых русских царей на полное покорение завоеванных народов при помощи их христианизации оказался несостоятельным. Со второй половины XVIII в. он уступил место признанию неизбежности сосуществования христианства с исламом при сохранении господствующего положения христианской церкви, причем российские власти стали использовать мсульманское духовенство в интересах существующего строя.

Российские власти, понимая, что ислам для его приверженцев не только религия, но и свод правил поведения, уделяли должное внимание изучению мусульманского права.

Значительная часть мусульманского населения России сосредоточена на Кавказе, где традиционно в качестве правовой основы выступал адат – совокупность норм обычного права. С распространением ислама на Кавказе, адат и шариат стали неотделимы друг от друга и вошли в единую систему мусульманского права, действующую в этом регионе. Нормы шариата сыграли положительную роль в деле уменьшения уровня преступности на Кавказе, поскольку нормы адата, в отличие от норм шариата, не мешали распространению пьянства, грабежей и своеволия. Царская администрация, видя положительную роль ислама, не только не запрещала, но и всячески поддерживала шариат, считая его единственно приемлемым для мусульман правом, строила на его основе судебные органы в Кавказских областях.

X. С начала XX в. движение за модернизацию ислама неуклонно распространялось. В первую очередь это касалось права. Устаревшие нормы шариата пересматривались, под влиянием европейского права формировались новые нормы. С другой стороны, обновленческое движение, всплеск модернизации ислама и мусульманского права в первой половине XX в. послужил причиной возникновения ряда течений, призывающих к возвращению к первоначальной чистоте ислама (ваххабизм, панисламизм, различные фундаменталистские течения). Итогом этого стала поголовная «исламизация» государственно-правовых систем во многих государствах (Иран, Пакистан, Саудовская Аравия, Афганистан и др.), которая нередко используется правительстами этих стран в политических целях, что вызывает серьезные межрелигиозные и межнациональные противоречия.

Именно идея джихада – войны против неверных послужила основой применения террористических методов политической борьбы, используемых фундаменталистами. В то же время, фундаментализм – это, в первую очередь, политическое явление и идентифицировать его с исламом в целом нельзя.

XI. Либерально настроенный мусульманский мир стремится к установлению исламского миропорядка, который призывает к всеобъемлющей социальной справедливости. Об этом говорит ряд международно-правовых актов, принятых Организацией Исламская конференция (ОИК), в том числе Всеобщая исламская декларация прав человека 1981 г. Согласно этим положениям, любой закон и власть считаются освященными Богом, если они по сути своей справедливы и отвечают интересам общества. Основными компонентами системы права в современном мире либерального ислама являются: добровольное восприятие обязательства; гибкость как инструмент достижения соответствия между меняющейся социальной средой и неизменными принципами религии; вечный характер мусульманского права.

XII. К середине XX в. в ряде стран мусульманское право сохранило свои позиции, продолжая действовать в своем традиционном виде. Многие же исламские страны стали строить свои правовые системы с некоторыми отступлениями по двум основным образцам: романо-германскому и англосаксонскому. В то же время ни в одной традиционной мусульманской стране, кроме Турции, мусульманское право не потеряло полностью своих позиций в качестве системы действующих правовых норм.

В настоящее время наблюдается различное сочетание в государственных структурах светских и исламских элементов. По степени влияния ислама на государственно-правовые системы мусульманских стран их можно разделить на несколько групп. Первую группу составляют страны (Турецкая республика), конституционно-правовая структура и официальная идеология которых являются по существу светскими. Ко второй группе относятся те страны (Алжир, Марокко, Сирия, Египет и др.), в государственную структуру которых, в основном светскую, включены некоторые исламские положения. К этой группе относится большинство государств исламского мира. Третью группу представляют страны (Иран, Саудовская Аравия) официальная идеология которых обосновывает необходимость полного соответствия государственной структуры принципам ислама. К четвертой группе следует отнести бывшие страны социалистической ориентации (НДРЙ, Ангола, Уганда и др.). Это преимущественно Африканские светские государства, правовые системы которых в значительной мере содержат мусульманские правовые нормы и в настоящее время ориентируются на исламский мир. Пятую группу составляют страны, в которых мусульманское право является отдельной признаваемой господствующим правом частью общегосударственной системы права (среднеазиатские республики СНГ и Азербайджан). К шестой группе можно отнести государства и регионы, где мусульманское право действуя фактически, не признается юридически (Чечня, Дагестан).

XIII. Государственно-правовая система Турецкой республики прошла длительный этап становления, последовательно осуществив процесс секуляризации религии и придя в итоге к светской правовой системе. Правовые основы борьбы с преступностью в Турецкой республике по содержанию и структуре являются светскими. Однако, в турецком обществе существуют вековые традиции, в том числе и правовые, которые игнорировать нельзя. Чтобы разрешить эти противоречия законодатель нередко видоизменяет нормы шариата и под видом светских правовых норм включает в законодательство. Деятельность судебной системы и правоохранительных органов строится исключительно на светских, общеевропейских принципах и методах.

XIV. Государственно-правовая система в Иране прошла несколько этапов развития: от теократического к светскому и обратно к теократическому. В данном случае традиции оказались сильнее реформ и в итоге Иран превратился в исламскую республику, основанную на принципах шиитской государственно-правовой концепции. Правовая система в таком государстве полностью основана на нормах мусульманского права шиитского толка. Судебная власть принадлежит духовенству. Аналогичные процессы наблюдаются и в Саудовской Аравии, также являющейся теократическим исламским государством. Разница между ними в том, что Саудовская Аравия – абсолютная монархия, государственно-правовая система которой основывается на суннитско-ваххабитской концепции. В целом для обоих государств характерна всеобъемлющая власть духовенства, которое отстаивая свои позиции нередко использует шариат в качестве инструмента политической борьбы. В первую очередь это относится к уголовному праву. Любому запрету придается форма уголовно-правовой нормы. Ничем не ограниченная власть духовенства ведет к произволу, применению несоразмерно жестоких мер уголовного преследования, нарушению естественных прав человека.

XV. Основываясь на приведенной выше классификации, следует вывести понятие государств с правовой системой смешанного типа. Такими государствами являются страны, население которых традиционно исповедует ислам, но в силу длительного нахождения в колониальной зависимости ориентированные на правовые системы своих метрополий. В большинстве указанных стран действуют либо старые колониальные законы, либо новые, но подвергшиеся сильному влиянию старых. В то же время правительства этих стран обращается к исламу в своей внутренней и внешней политике, рассматривая его как часть культурной традиции своей страны и видя в нем средство мобилизации мусульманских масс.

В государствах с правовой системой смешанного типа наблюдается неодинаковое сочетание норм светского и мусульманского права. В ряде стран влияние традиционного права оказывается сильнее заимствованного, в других же, напротив, его влияние незначительно. Например, правовая система Народной Демократической Республики Йемен является по существу светской, нормы мусульманского права употребляются в исключительных случаях, тогда как в Афганистане светское законодательство и мусульманское право занимают равные позиции с явной тенденцией к исламизации. В целом можно сделать вывод, что источники права в рассматриваемых странах отличаются разнообразием, но ведущую роль среди них играют нормативно-правовые акты, принимаемые посредством правотворческой деятельности государственных органов. С одной стороны, эти акты составляют систему уголовного законодательства, а с другой, - воспринимаются населением как часть мусульманского права. В некоторых странах официально закрепляется приоритет религиозного закона по отношению к светскому.

Можно отметить, что в африканских странах влияние ислама на законодательство не так велико, как в странах Ближнего и Среднего Востока. Это можно объяснить следующими причинами. Ближний Восток является родиной ислама, население которого исповедует ислам с момента его возникновения. В этих же странах мусульманское право возникло и прошло основные этапы своего развития. В африканские государства ислам был принесен в результате завоевательных походов значительно позже. В это время в этих государствах существовали довольно стойкие языческие верования, которые частично сохранились до наших дней. Особенно это характерно для государств Центральной и Южной Африки. Население Африки было исламизировано в процессе завоевательных походов арабских халифов. Затем долгое время правовые системы этих государств испытывали влияние правовых систем своих метрополий (романо-германской и англосаксонской). В итоге при формировании собственного уголовного законодательства после обретения независимости решающим оказалось именно это влияние, а не мусульманское право.

XVI. После Октябрьской революции большевики придавали большое значение «исламскому фактору». Их концепция решения исламской проблемы заключалась в постепенном привлечении мусульман на свою сторону путем идеологических компромиссов, когда мусульмане нужны были для борьбы с белой гвардией или представляли угрозу революции. На этом этапе большевики, отступив от своих атеистических принципов, разрешили существования судов шариата, мусульманских организаций и традиций на территории Советской России, включая их в общую систему социалистического права. Окрепнув, советская власть в помощи мусульман нуждаться перестала и предприняла наступление на ислам, наряду с наступллением на другие религиозные конфессии СССР. 

Подавление Советской властью религиозной составляющей российского общества и замена ее коммунистической партийной идеологией нанесли удар по естественным взаимоотношениям народов и конфессий в СССР. Кризис коммунистического сознания и партийно-государственной организации привел к распаду СССР, ослаблению естественных связей между республиками, росту уровня преступности, возникновению межнациональных и межрелигиозных конфликтов, в том числе и вооруженных.

В настоящее время в России на Северном Кавказе возник конфликт правовых систем: российской и мусульманской. Чеченская Республика Ичкерия в качестве правовой основы борьбы с преступностью признает лишь свой Уголовный кодекс, основанный на законах шариата. Но, являясь субъектом Российской Федерации, Ичкерия должна подчиняться федеральному уголовному законодательству. Возникшее противоречие означает фактическое беззаконие на территории республики, что несомненно ведет к увеличению уровня преступности.

Россия, официально признавая мусульманский мир внутри себя, обязана признавать и его право. Поэтому необходимо отработать организационный и правовой механизм согласования и принятия законов России, касающихся субъектов Федерации, их религии, права, культуры и принимаемых ими законодательных актов. Противостояние же приведет только к обострению противоречий.

Подводя итог написанному, хотелось бы сделать вывод, что с одной стороны шариат и мусульманское право являются весьма действенными инструментами правового регулирования борьбы с преступностью в государствах с исламским населением и исламскими правовыми традициями. Главным образом это относится к государствам со стабильной политической обстановкой, потому что использование ислама в политических целях приводит в большинстве случаев к беззаконию и произволу, а право становится инструментом борьбы за власть.

Приложение.
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Словарь исламских правовых терминов

Агд  (синонимы иджаб, кабул, кубул, сига) – юридическая сделка, согласно Корану, договор, скрепленный клятвой.

Адалет-мехкемеси – правосудие.

Адаб – предупреждение, увещевание как вид наказания за противоправное деяние.

Адалет-наме (указ о справедливости) – в Османской империи султанские декреты, издававшиеся с целью ограничить произвол феодалов на местах.

Адат – совокупность норм обычного права мусульманских народов. Сложился в условиях родового строя и являлся основным источником права в период формирования феодальных отношений. Наряду с шариатом входит в систему мусульманского права. В России действовал и частично действует по сей день в районах, население которых исповедует ислам.

Азан – призыв на молитву.

Ал-Азхар (сокращение от ал-Джами ал-Азхар – «Светозарнейшая соборная мечеть») – название мечети и учебного заведения в Каире, основными предметами преподавания в котором являются фикх, арабский язык и литература, коранические дисциплины и хадисоведение (изучение хадисов). Является крупнейшим центром подготовки богословов и служителей культа для всех стран распространения ислама.

Аллах – имя Бога. До ислама одно из высших божеств аравийского пантеона, единый и единственный бог, пославший к людям Мухаммада в качестве своего посланника, в принципе идентичен богу иудеев и христиан.

Аль-хидайет – сборник комментариев мусульманского права.

Амма-хукуку – публичное право.

Арие – ссуда.

Ахз-у кирифт – полномочие на вынесение решения об аресте.

Айат (с арабского - «знак», «чудо», «знамение») – наименьший выделяемый отрывок коранического текста, «стих» Корана. Айяты составляют суры – главы Корана.

Айаталлах (с арабского «знамение Аллаха», «чудо Аллаха»; перс. аятолла) – самое почетное звание шиитских муджтахидов, имеющих право самостоятельно выносить решения по вопросам фикха. Обычно этот титул применяется к муджтахидам, пользующимся особым авторитетом не только среди своих сторонников, но и у других муджтахидов.

Бей – титул военачальника или правителя у тюркских народов.

Бидайет мехкемеси – суд первой инстанции.

Бостанджи – в Османской империи придворные слуги, выполнявшие обязанности по наружной охране дворца и полицейские функции.

Буюрдан – указ великого везиря.

Вакф (вакуф) – в мусульманских странах недвижимая собственность (преимущественно земля), не облагаемая налогом и не отчуждаемая, представленная в виде дара или наследования по завещвнию.

Везир – высший государственный сановник в мусульманских государствах, глава административного аппарата. В Арабском халифате был вторым после халифа лицом. В Османской империи везиры входили в султанский совет (диван); главный из них – великий везир (садразм) являлся главой всей администрации и главнокомандующим армии.

Векиль – поверенный.

Веколет – доверенность.

Гатль – убийство (теаммуд-эль гатль – умышленное убийство).

Да-ва – общественное порицание.

Дефтердар – глава казначейства.

Джеза – наказание.

Джельд – телесное наказание.

Джериме – денежный штраф по решению суда.

Джизия – личный налог с немусульман (зиммиев).

Джинайет – тяжкое преступление.

Джюнха – менее тяжкое преступление.

Джюрум – уголовное наказание.

Диван – совещательный орган при верховном правителе; аналогичные имелись и у провинциальных наместников.

Диван-и ахкям-и адлийе – Верховный суд Османской империи, созданный в 1868 г.

Закат (закят) – обязательный налог в пользу нуждающихся мусульман.

Зиммий (зимми) – представитель немусульманского населения в мусульманском государстве. Имел особый статус и должен был платить специальный налог – джизию.

Иджма – «общее согласие мусульманской общины», складывается из совпадающих мнений по религиозным и правовым вопросам, которые были высказаны сподвижниками Мухаммада или впоследствии  влиятельными теологами-правоведами. Наряду с Кораном Сунной относится к группе наиболее авторитетных источников права.

Иджтихад – относительно свободное усмотрение, применяемое при толковании норм Корана и Сунны или при формулировании новых правил поведения в случае их отсутствия в источниках. Считается основой мусульманской правовой доктрины.

Имам – 1) духовный глава мусульманской общины;

2) титул духовного лица, руководящего богослужением в мечети;

3) глава шиитов; 4) верховный правитель исламского государства.

Истислах (истихсан) – признание возможности изменения некоторых хадисов Сунны, если их содержание оказалось в противоречии с тем, что признано благом.

Итлак – освобождение, оправдание обвиняемого ввиду отсутствия доказательств.

Кааба – главное святилище ислама в Мекке, «черный куб», в сторону которого все мусульмане обращаются во время молитвы (кибла). Ежегодное паломничество к ней – один из главных элементов исламского ритуала.

Каид – в позднесредневековых Алжире, Тунисе и Марокко представитель центрально администрации, осуществлявший местное  управление в городе, округе, племени и т.д. Сочетал административные, судебные, финансовые функции.

Каймакам – в Османской империи высшее должностное лицо, заместитель великого везира.
Калантар – в средневековом Иране выборный городской голова, старейшина племени. В Иране новейшего времени – начальник полицейского участка в городе.

Каза – судебно-административная единица в Османской империи.

Кади (кази) или кадий – мусульманский судья, обычно глава административно- судебного аппарата округа, казы.

Кадиаскер – верховный судья. В Османской империи их было два: румелийский – для Европейской Турции и анатолийский – для остальной территории Османской империи.

Канун–наме – свод законодательных положений, издаваемых султаном по административным, налоговым и уголовным вопросам в Османской империи.

Кисас – наказание за совершение тяжкого уголовного преступления.

Кияс (кыяс) – решение правовых вопросов по аналогии. Согласно киясу, правило, установленное в Коране, Сунне или иджме, может быть применено к вопросу, который прямо не предусмотрен в этих источниках права. Является одним из наиболее спорных источников мусульманского права.

Коран (с арабского – «чтение») – основной источник мусульманского вероучения и мусульманского права.

Кюрек – каторжные работы в ссылке.

Мазалим – рассмотрение жалоб на несправедливость главы государства или уполномоченных им лиц, апелляционный суд.

Мазхабы – школы-толки суннитского и шиитского направлений, каждая из которых предлагала свои методы и приемы толкования Корана и Сунны и на этой основе разрабатывала собственную систему правовых норм. Среди суннитских мазхабов наиболее известны: ханифитская, маликитская, шафиитская и ханбалитская; среди шиитских – исмаилитская, джафаритская и зейдитская.

Майсир – «игра в жеребьи». Под М. в исламе подразумеваются все азартные игры.

Мечеть – место для  молитвы (храм) у мусульман.

Минарет – высокая башня при мечети, с которой муэдзин пять раз в сутки призывает мусульман к молитве.

Муджаза (джеза) – наказания.

Муджтахиды – законодатели, лица, обладающие правом самостоятельно решать вопросы, обойденные в Коране и Сунне.

Муейиде – санкция.

Муртеши – взяткополучатель.

Муфтий (шейх-уль-ислам) – глава улемов и наивысший авторитет в области мусульманского права.

Муэдзин – лицо, призывающее мусульман к молитве.

Рай – индивидуальное толкование какого-либо из авторитетов суннитского богословия.

Раши – взяткодатель.

Реджм – наказание за прелюбодеяние (забрасывание камнями или закапывание в землю).

Санджак – основная административная единица в Османской империи.

Сипахи – 1) воины придворной конной гвардии;

2) держатели условных земельных пожалований в Османской империи. Составляли основу феодального ополчения.

Субаши – султанский чиновник, выполнявший функции полицмейстера.

Сунна – мусульманское священное предание, состоящее из нескольких тысяч рассказов (хадисов) о поступках и высказываниях Мухаммада. Для мусульман-суннитов Сунна является вторым после Корана источником права.

Суннизм – одно из основных течений в исламе. Его приверженцы – сунниты считают, что верховная власть в государстве должна принадлежать халифам, избираемым всей общиной. Шииты же признают законной лишь наследственную передачу власти потомкам пророка Мухаммада.

Тазир – наказание за совершение менее тяжкого уголовного преступления.

Талак – расторжение брака.

Тефсир – толкование закона: тешри-и тефсир – по смыслу; каза-и тефсир – доктринальное; элми тефсир – научное; ляфзи тефсир – грамматическое; хукуки тефсир – юридическое.

Тешхир – выставление у позорного столба.

Укубат – уголовное наказание.

Улемы – духовные лица в мусульманском мире, получившее специальное богословское образование. Иногда – общее название мусульманского духовенства. Им также принадлежат функции правоведов.

Умма – мусульманская община.

Урф – правовые обычаи, сложившиеся непосредственно в самом арабском обществе.

Факих – богослов-законовед, знаток богословско-правового комплекса (фикха).

Фетва – письменное заключение по различным юридическим вопросам, вынесенное на основании шариата шейх-уль-исламом или другим муфтием.

Фикх – исламская доктрина о правилах поведения мусульман (юриспруденция), мусульманское право в широком смысле.

Фирман – султанский указ.

Хабс – лишение свободы.

Хадд – наказание за совершение религиозного преступления.

Хадисы – рассказы о высказываниях и поступках пророка Мухаммада. Хадисы составляют «Священное предание» – Сунну.

Хаким – третейский судья.

Халиф – духовный и светский глава мусульманской общины, государства, считался заместителем пророка Мухаммада, а начиная с династии Омейядов – заместителем самого Аллаха на земле.

Хан – первоначально вождь племени, позднее – титул монарха, правителя в некоторых странах Востока.

Ханифы – в доисламской Аравии пророки-проповедники, призывавшие отказаться от языческого поклонения разным богам в пользу единого бога.

Харадж – в мусульманских странах поземельный налог, взимаемый с немусульманского населения.

Харам – запретные, греховные поступки или предметы.

Хидайе – комментарий шариата.

Хиджра – переселение преследуемой общины Мухаммада из Мекки в Йасриб (Медину). Год хиджры – 622 считается первым годом новой мусульманской эры.

Шариат (с арабского «предписанный, правильный путь») – комплекс закрепленных Кораном, Сунной и иными источниками мусульманского права предписаний, определяющих правила поведения мусульман.

Шейх – мусульманский богослов-проповедник, часто – глава религиозного ордена.

Шейх-уль-ислам (муфтий) – глава улемов и наивысший авторитет в области мусульманского права.

Шиизм – одно из двух основных течений в исламе. Его приверженцы – шииты признают законной лишь наследственную передачу власти потомкам пророка Мухаммада, тогда как сунниты считают, что власть в мусульманской общине (государстве) должна быть выборной.

Эйялет (вилайет) – наиболее крупная административная единица в Османской империи. Их было более 20, делились на санджаки.

Проект Памятки

Сотруднику милиции, работающему среди мусульманского населения.
Сотрудники милиции, сталкивающиеся в работе с представителями мусульманского населения должны помнить, что ислам для его приверженцев – это не только религия, а также образ жизни и мировоззрение. Он регулирует все стороны общественных отношений мусульманина, в том числе правовые отношения и быт. Для повышения эффективности работы сотрудников органов внутренних дел среди мусульманского населения предлагаются следующие рекомендации.

I. К оперативно-следственной работе среди мусульманского населения следует привлекать, в первую очередь, сотрудников милиции – мужчин. Любой сотрудник органов внутренних дел – представитель власти, а у власти, согласно мусульманскому вероучению, могут находиться только мужчины. С женщиной мусульмане либо не захотят разговаривать, либо несерьезно отнесутся к такому допросу (очной ставке, следственному эксперименту и т.п.). К допросу женщин – мусульманок, напротив, следует привлекать только женщин. Во-первых, с посторонним мужчиной мусульманка никогда не будет откровенна; во-вторых, мужчины – члены семьи этой женщины могут не позволить сотруднику милиции общаться с их женщиной, что вызовет конфликт.

Эту особенность следует учитывать при проведении такого следственного действия как предъявление личности для опознания. Желательно к этому следственному действию привлекать сотрудников органов внутренних дел и понятых – женщин (если опознаваемое лицо – мусульманка). Эта рекомендация связана связана с тем, что в последнее время в некоторых регионах России (Чечня, Дагестан) наметилась тенденция возвращения к традиционному мусульманскому женскому одеянию, в том числе парандже, закрывающей лицо.
II. Необходимо помнить, что ислам категорически запрещает вскрытие трупов. При отправке умершего (убитого) мусульманина в морг сотрудники милиции должны быть готовы к сопротивлению со стороны его родственников. Если умерший (убитый) имел большую семью, возможно появиться необходимость привлечения дополнительных сил, т.к. сопротивление семьи может быть ожесточенным, вплоть до применения оружия. В исключительных случаях целесообразно попросить согласия имама, тогда родственники вынуждены будут покориться.
III. При проведении оперативно-следственных действий в мечети не следует:

1. Прерывать богослужение

2. Отвлекать кого-либо из молящихся от молитвы.

3. Привлекать к оперативно-следственным действиям сотрудников милиции – женщин, так как женщинам запрещено находиться в мечети.

4. Входить в мечеть в обуви. Необязательно совершать омовение, т.к. этот ритуал касается только мусульман, но нахождение в мечети в обуви недопустимо. По мнению мусульман, это оскверняет мечеть.

5. Применять или использовать на территории мечети специальные средства или оружие.

На проведение всех оперативно-следственных действий в мечети, по

возможности, следует получить согласие имама, руководящего молитвой в этой мечети. Такое согласие будет формальным, но действия сотрудников милиции будут считаться освященными Богом, а мусульмане должны будут сделать все возможное для оказания им помощи.

IV. При раскрытии и расследовании убийств или преступлений, связанных с причинением телесных повреждений следует принять все меры для обеспечения безопасности обвиняемого, так как родственники потерпевшего будут стремиться к расправе над ним по принципу кровной мести. Целесообразно в данном случае применить меру пресечения, связанную с лишением свободы. Не в меньшей мере это касается подозреваемых, даже в случае отсутствия достаточных доказательств. Члены семьи потерпевшего, узнав, что сотрудниками органов внутренних.дел найден преступник (подозреваемый) не будут доказывать его вину, а поспешат расправиться с ним. Это может привести к гибели или увечью невиновного человека. Если виновный не найден, в процессе расследования сотрудники органов внутренних дел должны вести наблюдение за членами семьи потерпевшего, так как они приложат все силы для розыска преступника. Для мусульманина кровная месть – дело чести, поэтому их поиски могут оказаться эффективнее работы сотрудников милиции.

V. При раскрытии и расследовании половых преступлений необходимо принять меры для обеспечения безопасности не только обвиняемого (подозреваемого), но в некоторых случаях и потерпевшей, т.к. если родственники потерпевшей заподозрят, что она вступила в половую связь добровольно, расправа может свершиться и над ней. Допрос потерпевшей при расследовании половых преступлений должна осуществлять только женщина, т.к. с мужчиной на такую тему мусульманка вообще не будет разговаривать.

Несоблюдение этих рекомендаций может вызвать стойкое негативное отношение мусульман по отношению к сотрудникам органов внутренних дел и нежелание идти на сотрудничество.
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